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इंद्रायणीकाठी देवाची आळंदो । 
लागलो समाधो ज्ञानेज्ञाची ॥ 


महाराष्ट प्रेथोतेजक$ रंस्की . 
११४३ सातव ऐ२, को धाही, 


ग “ठा (१ 


॥ श्री 
130 मक 


भारत इतिहास संशोधक मंडळ, पुणे 


श्रीज्ञानदेव विशेषांक 


(हक १८९८, खंड ५७, अंक १-४) 


विशेषांक संपादन सभिती 


प्रा. ग. ह. खरे 
श्री. वि. त्र्यं. शेटे 
डॉ. मु. श्री. कानडे 
डॉ. चि. ना. परचुरे 


मूल्य दहा रपये 


संपादत समिती 


डॉ. स. श्री. माटे (कार्यकारी संपादक) 
प्रा. ग. ह. खरे 

डॉ. चि. ना. परचुरे 

डॉ. मु. श्री. कानडे 

डॉ. वसंत स. जोली 


श्रीज्ञानदेव विश्षेंष अंकाच्या संपादन-प्रकादानाची जबाबदारी 
श्रीज्ञानदेवचरित्र चर्चासत्र समितीकडे सोपविली होती. 


(€) प्रकाशकांकडे, 


प्रकाशक : डॉ. चि. ना. परच्रे, चिटणीस, भा. इ. सं. मंडळ; 
१३२१ सदाशिव पेठ, पुणे-३० 
मुद्रक :स. बा, जोशी, बी. ए.ज्ञानविलास छा 
२७, बुधवार पेठ, पुणे २ 
प्रकाशन : राजवाडे पुण्यतिथी, शक 
(इ. १९७६ डिसे. १८) 

महारा त्यवसं ं 
क ट्र केकी प व सस्कृति मंडळाच्या पुरस्काराने प्रकाशित. 
: शासनाने उपलब्ध केलेल्या कागदावर हा अंक छापला आहे. 


पखाना, 


१८९८ मार्गशीष वद्य १२ 


भारत इतिहात संशोधक मंडळ 


श्रीज्ञानदेव चरित्र चर्चासत्र (दि. २६, २७, २८ मे १९७६) 
चर्चासत्र-समितीचे निवेदन 


महान्‌ संत श्रीज्ञानदेवांच्या सप्तम जन्मशताब्दीचा सोहळा गेल्या वर्षापासून 
सवे महाराष्ट्रात सुरू झाला, तेव्हाच भारत इतिहास संशोधक मंडळाने काही 
विधायक स्वरूपाचा कार्यक्रम घडवून आणावा असा विचार कारभारी मंडळात 
सुरू होता; त्या सुमारास मंडळाचे एक हितवितक, सल्लागार आणि एक माजी 
चिटणीस श्री. वि. त्र्यं. ऊफ दादासाहेब शेटे यांनी कारभारी मंडळाला एक पत्र 
पाठवून, अन्य ठिकाणी न झालेली अशी ज्ञानदेव-चरित्रविषयक चर्चा घडवून आणावी 
अशी सुचना केली. कारभारी मंडळाने या सूचनेचा सहर्ष स्वीकार करून तीन 
दिवसांचे श्रीज्ञानदेव चरित्र-चर्चासत्र भरविण्याचे ठरविले व त्यासाठी एका चर्चा- 
सत्र समिती नियुक्‍त केली. ह्या समितीने चर्चासत्राची जवाबदारी उचलावी, 
आखणी करावी व आलेल्या निबंधांचे प्रकाशनही करावे असे ठरविले. 


समितीने प्रथम ज्ञानदेव चरित्रातून जे विवाद्य स्वरूपाचे भिन्नभिन्न प्रश्‍न 
निर्माण झाले आहेत त्यांची टिपणी केली. ह्या टिपणीतील विषय, प्राचीन मराठी 
वाड्मयाचे आणि विशेषतः श्रीज्ञानदेवांच्या चरित्राचे व वाडमयाचे जे अभ्यासक 
आहेत त्यांच्याकडे पाठविले. अभ्यासकांनी आपापल्या आवडीनुसार विषय निवडून 
त्यावर निबंध लिहून पाठवावा अशी त्यांना समितीने विनंती केली. विनंतीनुसार 
महाराष्ट्रातील व महाराष्ट्राबाहेरच्या सुमारे पंचवीस अभ्यासकांनी निबंध लिहून 
पाठविण्यास संमती दर्शविली, त्याप्रमाणे बहुतेक अभ्यासकांनी प्रथम निबंध सारांश 
व नंतर निबंध लिहून पाठविले. 


चर्चासत्रात भाग घेणारे बरेच अभ्यासक परगावाहून येणारे होते. तेव्हा 
अभ्यासकांच्या जाण्यायेण्याचा खच, त्यांच्या निवास-भोजनाची व्यवस्था, निबंधांच्या 
सारांशाची छपाई किंवा पत्रव्यवहार इ. कार्यासाठी द्रव्याची आवश्यकता होती. 
मंडळाची आथिक स्थिती विचारात घेऊन या कार्यासाठी पुण्यातील व पुण्याबाहे- 
रील ज्ञानदेवप्रेमी धनिकांना समितीने याबाबत आवाहन केले. समितीच्या 
सदस्यांनी सुमारे दोन आठवडे अक्षरशः पदयात्रा काढून पुण्यातील अनेक धनिकांची 
समक्ष भेट घेतली व या कार्यासाठी पुरेसा निधी जमविला. या कामी ज्यांनी 
उदार देणग्या दिल्या त्यांची यादी इतरत्र जोडली आहे. पुण्यातील एक दानशूर 


(४) 


ी ल्या 
व्यापारी श्रीमान्‌ बन्सीलाल आगरवाल यांनी चर्चासत्रासाठी उपस्थित झाले 


वे थ णि' 
सर्वांना तीनही दिवस भोजन दिले आणि अखेरच्या दिवशी उपस्थित विद्वान आणि' 
संबंधितांचा दक्षिणा देऊन सन्मान केला. 


समितीच्या योजनेप्रमाणे बुधवार दिनांक २६ मे १९७६ रोजी > 
वाजता मंडळाचे उपाध्यक्ष मा. म. म. दत्तो वामन पोतदार यांच्या हस्ते मड 
सभागृहात, प्रस वातावरणात श्रीज्ञानदेव यांच्या समाधीच्या प्रतिमेस ता. 
समपेण करून या सत्राचे उद्घाटन झाले. नंतर तीन दिवस, दररोज सकाळ-दु 
दोन बैठकी घेऊन चर्चासत्रातील निबंधवाचन आणि त्यानंतर तत्संबंधी चर्चा न 
कायक्रम आखला होता. सर्व उपस्थितांच्या सहकार्यामुळे तो अतिदाय क >ऊ तु 
पार पडला. या सत्राच्या निमित्ताने पुर्वीच्या अभ्यासकांचे ण र 
अधिक दृढ झाळे तर अनेक नवीन अभ्यासकांचे संबंध नव्यानेच क न 

ले नाही, तरी चर्चासत्राल द 

रती रात या अभ्यासकांनी नेंह्मी सहकार्य करण्याचे आइवासन 
दिले आहे, ही भावी काळाच्या दृष्टीने मोठीच आद्यादायक घटना म्हणावी लागेल. 


तीन दिवसांच्या चर्चासत्रातीलळ एक बैठक आळंदी येथील * श्रीज्ञानेशवर 
विद्यापीठा'त घ्यावी असे त्या संस्थेचे संचालक धम]न्यवर श्री. द. दा. देशपांडे 
यांनी सुचविले होते. त्याप्रमाणे गुरुवार दि. २७मे १ ९७६ रोजी दुपारच्या बेठ- 
कोचा कार्यक्रम आळंदीच्या श्रीज्ञानेश्वर विद्यापीठात घेतला . होता. पुण्यात 
जमलेल्या अभ्यासकांच्या नेण्या-आणण्याची व तेथील भोजनादी स्व व्यवस्था श्री. 
भाऊसाहेब देशपांडे यांनी उत्कृष्ट रीतीने केली होती. या दिवशी सर्व अभ्यासकांनी 
श्रीज्ञानदेव मंदिरात जाऊन ज्ञानदेवांच्या समाधीचे दलन घेतळे. त्यावेळी संस्थानचे 
एक पंच ह. भ. प. श्री. किसनमहाराज साखरे यांनी संस्थानच्या वतीने सवे 
अभ्यासकांचा सत्कार केला. भोरचे राजेसाहेब आणि त्यांचे चिरंजीव पुण्यातील 
कार्यक्रमाप्रमाणेच आळंदीच्या का्यंक्रमासाठीही मृह्याम आले होते. 
सत्रातील उपस्थित अभ्यासकांमध्ये महाविद्यालयातील प्राध्यापक, वारकरी 
संभ्रदायाचे धरीण, सनातनी पंडित, नवे आणि बुद्धिवादी समीक्षक असे विविध 
प्रकृतीचे ज्ञानदेवभक्त एकाच व्यासपीठावर येऊन तीन दिवसपर्यंत मोठ्या 
उत्साहाने विचारांची देवाण-घेवाण करीत होते. उत्तर-प्रत्युत्तरांच्या, खंडन- 
मंडनाच्या चकमकी अनेक झाल्या; पण कटुता निर्माण होण्यासारखा 
एकदाही निर्माण झाला नाही. याचे 


प्रसंग भात्र 
श्रेय विशुद्ध जिज्ञासेने चर्चा करणारे विद्वान 
आणि चर्चासत्राचे अत्यंत कुशलतेने संयोजन करणं 


रे म. न. दत्तो वामन पोतदार 
व प्रा. गणेश हरी खरे या सर्वांना देणे अवश्य आहे. 


९५) 


चर्चासत्रातील निबंधांची अभ्यासकांना आगावू कल्पना यावी या हेतुने 
निबंधांचा सारांश छापुन त्यांची पुस्तिका छापली होती. ती सत्रापुर्वी सत्रात भाग 
घेणाऱ्या विद्वानांच्या हाती दिली होती, या पुस्तिकेच्या मुद्रणास साहाय्य म्हणून 
काही संस्थांनी जाहिराती देऊन मंडळास उपक्कत केले आहे. 


शुक्रवार दिनांक २८ मे १९७६ रोजी म्हणजेच चर्चासत्राच्या समारोपाच्या 
वेळी श्रीमान्‌ बन्सीलाल आगरवाल आणि चर्चासत्रात भाग घेणाऱ्या सर्वे विद्वानांचा 
उपाध्यक्ष मा. म. म. पोतदार यांच्या हस्ते सत्कार करण्यात आला. 


चर्चासत्राचा पसारा वेळेवर उरकला जावा यासाठी काही हंगामी सेवक 
नियुक्‍त केले होते. त्यांनी व मंडळातील नित्याच्या सेवकांनी अत्यंत उत्साहाने सर्व 
कार्यक्रम यशस्वी होण्यासाठी मनःपुर्वक सहकार्य दिले. ज्ञानविलास छापखान्याचे 
श्री. जोशी यांनी छपाईच्या कामात महत्त्वाचे सहकार्य केळे; त्यामुळे हा ज्ञानदेव- 
विषयक अंकही योग्य वेळी प्रकाशित करता आला. 


अश्या प्रकारे हे श्रीज्ञानदेवचरित्र चर्चासत्र यशस्वी करण्यासाठी ज्या ज्या 
व्यक्‍तींनी आणि संस्थांनी विविध प्रकारचे सहकार्य दिले त्यांच्याबद्दल चर्चासत्र 
समिती मनःपुर्वक कृतज्ञता व्यक्‍त करीत आहे. ह्या अंकात चर्चासत्रातील विषया- 
हून अधिक भर पडली आहे. अंकाच्या प्रकाशनप्रसंगी निबंध-ळेखकांचेही आम्ही 
मनःपूर्वक आभार मानतो. त्यांच्या सहकार्यामुळेच हा अंक अभ्यासकांच्या हाती 
देणे शक्‍य झाले. 


प्रा. ग. ह. खरे 

श्री. वि. त्र्यं. शेटे 
राजवाडे स्मृतिदिन डॉ. मु. श्री. कानडे 
शके १८९८ मार्गशीर्ष व. १२ डॉ. चि. ना. परच्रे 


श्रीज्ञानदेव चरित्र चर्चासत्र समिती 


श्रीज्ञानदेव चरित्र चर्चासत्र-देणगीदार 


१. चितळे बंधू (मिठाईवाले) बाजीराव पथ, पुणे 
२. श्रीमंत युवराज नागनाथ सदाशिवराव पंतसचिव, पुणे 
३. ट्रस्टी, इचलकरंजी एज्युकेशन अँन्ड चॅरिटी ट्रस्ट, इचलकरंजी 
४. डॉ. ह्‌. वि. सरदेसाई, पुणे 
५. श्री. म. स. ऊफ बाबुरावजी पारखे (पेपर अँन्ड पल्प ), पुणे 
६. श्री. पु. ना. गाडगीळ-सराफ, कुंटे चौक पुणे 
७. श्री. सुर्यकांत शंकर निरगुडकर, पुणे 
८. डॉ. मनोहर ज. जोशी, घोले पथ, पुणे 
९. श्री. द. दा. देशपांडे, श्रीज्ञानेश्‍वर विद्यापीठ, आळंदी 
१०. मा. कुलसचिव, मराठवाडा विद्यापीठ, औरंगाबाद 
११. डॉ. ल. ना. देशमुख, सो. शोभना देशमुख, घोले पथ पुणे 
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श्रीक्ञानदेवांचा जन्मशक व जन्मग्राम 


श्री. धों. ए. गोंदकर, इचलकरंजी 


श्रीज्ञानदेवांचा जन्मशक व जन्मग्राम या दोन गोष्टींच्या संबंधात हे निवेदन 
आहे. माझे, मते शके ११९७ चे कृष्णाष्टमीस मध्यरात्री जन्म व आळंदी हे जन्म- 
ग्राम नक्की आहे. आधारासाठी प्रामुख्याने “ सकल संत-गाथा ”. (आवृत्ती दुसरी 
प्रकाइनकाल सन १९६७) घेतली आहे. त्यातले अभंग क्रमांक नोंदले आहेत. जन्म- 
शक दशंविणारे उल्लेख असे; 


(१) अधिक सत्त्याण्णव शके अंकराशति । 
श्रावण मास तिथी कृष्णाष्टमी ॥ १॥ 
वर्षाक्टतु युवानाम संवत्सर । 
उगवे निज्लाकर रात्रोमाजी॥ २॥ 
पंचमहापातकी तारावया जन । 
भाले नारायण मृत्युलोकी ॥ ४॥ 
नामा म्हणे पुणं ब्रह्म ज्ञानेश्वर । 
घेतसे अवतार अलंकापुरी ॥ ४॥ 


सकल संत-गाथेत हा अभंग नाही. परंतु ज्ञानदेवांचे सवे जीवन कथन 
करणारे आदिपासुन समाधीपर्यंतचे श्री नामदेवांचे सर्वे अभंग आहेत आणि जन्म- 
'काळाचाच तेवढा नाही, असे घडणे अशक्य आहे. शिवाय नामदेवांनी स्वतःचा जन्म- 
काल सांगणारा 


अधिक ब्याण्णव गणित अकरादाते । 
उगवता आदित्य रोहिणीसी ॥। १॥ 


असा जो अभंग लिहिला आहे, त्याच्याशी या अभंगाचे आत्यंतिक भाषा- 
साधम्यं आहे. तसच अभंग क्र, ९१३, कडवे ६ व ७:- 
संसारी आसक्त मायामोहरत । 
तापत्रे संतप्त झाले जीव ॥ ६॥ 
ऐसिया पतिताचा करावा उद्धार । 
यालागी अवतार तुमचा जगी ॥ ७ ॥ (नामदेव) 


धों. ए. गोंदकर 


याचा आशय वरील अभंगाशी तंतोतंत जुळणारा आहे. म्हणून नंतर उपलब्ध 
झालेला हा अभंग क्षेपक. म्हृणणे योग्य होणार नाही. 


(२) कातिक वद्य १३ शके १२ १८ साली श्रीज्ञानदेवांनी समाधी घेतली. हे 
सर्वानुमते सिद्ध आहे. श्रीज्ञानदेवाचे अभंग क्रमांक ७२७ बाळछंद हा अभंग इवास 


समाधी भूमिंकेचे प्रकटन करणारा आहे. याच्या शेवटच्या कडव्यात आपला जीवन- 
क्रम २२ वर्षांचा असल्याचे ते सांगतात. 


-बाळछंदी बावीस जन्मे । तोडीली भवाधीची कमं |. 
चंद्राके तारांगणे रइमे । दान घेतला हरी ॥ ! 


तेव्हा १२१८ मधून हा बावीस वर्षांचा कालावधी वजा केला तर जन्मशक 
११९७ येतो. की का 


(३) श्रीनामदेव अभंग क्र. १००८, कडवे आठवे यातही श्रीज्ञानदेवांचा 
कालखंड २२ वर्षांचा असल्याचे नामदेव सांगतात. “ ऐसे ऐकोनि ' श्रीह्री । म्हणे 
धन्य धन्य तुमची वेखरी । जगदोद्धार केला संसारी । बावीस वरुषे असता पै । ” 
यावरूनही ११९७ चे जन्मशकास बळकटी येते. 


(४) श्रीनामदेव अभंग क्रमांक ९०९, कडवे ३ रे ' उपजताची ज्ञानी हे वमं 
जाणोनि । आले लोटांगणी चांगदेव | ' असा. ज्ञानदेव महिमा गायिला आहे. 
त्यातून श्रीज्ञानेश्वरी लिहिली गेल्याचा. भाव व्यक्‍त होतो. श्रीज्ञानेशवरीचा 
लेखनकाल समाप्त झाल्याचा शक शके १२१२ चे 

व. २१२ असल्याचे. प्रमाण मानले 
“< शके बाराशते वारोत्तरें। ते क 


टीका केली ज्ञानेववरें : 
रा वरें । सच्चिदानंदबाब 
लेखकु झाला ।॥ ” असा श्रीज्ञानेश्‍वरीचा दबाबा आदरे । 


१ समारोप आहे. *“ १7 
या दाब्दांत अल्पवयातील ज्ञानसंपन्नता व्यव है. “उंपजताची ज्ञानी 


अल्पवयातील ज्ञानसंपन्नता असे गे कटींग! 
टं र्ग असं गोरवि णें > 3 
संप्रदायात १६ व्या वर्षी ज्ञानेदवरी लिहिली र विणे कठं आहे. तसेच 


*परंपरेत्ने सांगण्यात येते 
अनुमानावरूनही शके १८९७ हा जन्मशक ठरतो सांगण्यात येते. या 


(५) श्रीनामदेव अभंग क्र ९०४कच्ये ; 
ढा > य 1) र र्र या 
र मागोनिया म्हैशा नेवास्याशी आले । पी त श्रीनामदेव' 


व्यवहाराला धरून आहे. अभंग : चे वय ८ते १० 
गीता संबोधनी जवळं 


श्रीज्ञानदेवांचा जन्मशक व जन्मग्राम * ३ 


रात्री हरीकोर्तन । पैठणीचे जन वेधीयेले ॥ ११ ॥?” असे . नामदेव वणितात. 
म्हणजे काही काळ पैठणात वास्तव्य झाले हे स्पष्ट होते. तेथून आपेगावी त्यांचे 
वास्तव्य झाले असावे व.नंतर परत आळंदीस येताना नेवाश्यास ज्ञानेश्‍वरी रचना' 
झाली. ज्ञानेश्‍वरीचे रचनेसाठीही काही कालखंड व्यतीत झाला असणार. रचनेच्या 
समाप्तीचा काल १२१२ असल्याने त्याच्यापुर्वी ६।७ वर्षे मोंजीबंधनाचे वय धरणे 
योग्य होईल. म्हणजे पर्यायाने ११९७ जन्मशक सूचित होतो. 


वरील सवे कारणांवरून श्री ज्ञानदेवांचा जन्म ११९७ साली झाला असावा 
असे माझे निश्चित मत आहे. 


नामदेव हे ज्ञानदेवांचे समकालीन होते. नामदेवांचा उल्लेख ज्ञानदेवांनी 
आपल्या अभंगातून केला काहे. निवृत्तिनाथांनी तर नामदेवाच्या जोडीला ' गोणाई, 
नारा, विठा, विसोबा खेचर, सावंता, परीसा भागवंत, नरहरी, जगमित्र नागा, 
आदि अनेकांचा अनेकवार उल्लेख आपल्या अभंगांत केला. याचा अथे गोणाई, 
नारा, विठा, परीसा' भागवत वगेरेंशी संबंधित असे नामदेव हे ज्ञानदेवांच्या सम- 
कालीन होते. ज्ञानदेवादि चारी भावंडांना पंढरीची वारी पूर्वापार ज्ञात होती. त्या 
सर्वाच्या अभंगांत पंढरीचे व वारीचे उल्लेख आहेत. या वारीतच या भावंडांची व 
नामदेवांची जवळीक दृढ झाली असावी. नामदेवांना या भावंडांच्या समवेत तीथे 
यात्रेचा प्रदीघेकाळ सहवास लाभला होता. या तीर्थयात्रेचे उल्लेख वरील समकालीन 
संतांच्या अभंगांतही आलेले आहेत. यावरून नामदेवांना ज्ञानदेवादि भावंडांच्या 
पूर्वेहतिहासाची व पुर्वचरित्राची या सहवासकालात माहिती झाली असली पाहिजे, 
हे उघड आहे. यामुळे ज्ञानदेवादि भावंडांचा जीवनपथ प्रामुख्याने नामदेवांच्या 
आदी, तीर्थावळी, समाधी महिमा व' समाधी सोहळा वगैरे अभंगांचा शोध घेऊन 
निश्च्षित करणे योग्य ठरणार आहे. प्रस्तुत माझ्या विषयातील या भावंडांच्या 

जन्मग्रामाचा शोध पुढीलप्रमाणे- 


(१) वर जन्मशकाचे निश्चितीसाठी दिलेल्या पहिल्या अभंगात ४ थ्या 
कडव्यात नामदेव म्हणतात, '“ नामा म्हणे पुणंब्रह्म ज्ञानेश्‍वर । घेतसे अवतार 
अलंकापुरी ॥ ” 


(२) श्री नामदेव अभंग क्रमांक १०२१, कडवे ५ वे- 


“ हे शिवपीठ शिवाचे, हेचि पुर्वस्थान अगस्तीचे, जाणोनि जन्म झाले 
चोघांचे, सवे क्षेत्राची आदि भूमी ॥" हा सर्व अभंग आळंदीमाहात्म्य वर्णन कर- 
तानाचा आहे. याच्या दुसऱ्या कडव्यात ' धन्य जन्मले भूमंडळी असें म्हटले आहे. 
याचाही ध्वनितार्थ आळंदीत या सर्वांचे जन्म झाले असा होतो. 


1 धों. ए. गोंदकर 


(३) श्री नामदेव अभंग क्रमांक ९०८, कडवे ७ वे. 

“करूनि तया पूजन, सेंदुर तेले लेपुन । अलंकावती निजस्थान प्रवेशिली ॥” 
ज्ञानदेवादिक चौघांचा जन्माचा काल इतरत्र असता व शुद्धिपत्रानंतरच 
पैठणहून ज्ञानेश्‍वरीचा लेखनकाल झाल्यानंतर म्हणजे ज्ञानदेवांच्या १६ व्या वयानंतर 
त्यांचे भाळंदीस आगमन झाले असता, आळंदीला निजस्थान असे संबोधण्याचा क्रम 
सुसंगत ठरत नाही. 

(४) श्रीनामदेव अभंग क्रमांक ९०५ कडवे ५ -वे- 

* पत्र वाचुनिया सकळा झाले शत । संन्याशाचे पुत्र कळो आले ॥? 


याचा अर्थ पैठणमधील ब्रह्मवृंदांना ज्ञानदेवांनी आळंदीहून आणलेले पत्र 
वाचल्यानंतर ते संन्याशाचे पुत्र आहेत हे कळले. जर आपेगावी या चोघांचे जन्म 
झाले असते तर या चोघांच्या जन्मातील एकूण काल १० वर्षांचा उल्लेखळेला 
आहे. तो काल पैठणपासुन केवळ ७ मैलांवर असलेल्या आपेगावात त्यांचे वास्तव्य 
होते हे मान्य करावे लागेल.. त्या काळची वर्णाश्रमधर्माची चोकट लक्षात घेता 
एका संन्याशाने गृहस्थाश्रम स्वीकारला आणि त्याला चार अपत्ये झाली याचा प्रचंड 
गवगवा झाला असता आणि सात मेलांवरील पैठणसारख्या धर्मपीठात केवढे तरी 
काहूर आधीच माजले असते आणि म्हणून पत्र वाचेपर्यंत ज्या अर्थी पैठण 
वृंदांना ही घटना माहिती नव्ह्ती त्या अर्थी आपेगावात जन्म होणे हे अ 
(५) श्री नामदेव अभंग क्र, ९०५ कडवे ३ रे-- 
यात नामदेव म्हणतात, “ हिजी वाळीयेळे, जगी सांडियेले । शेखी उपेल्षिळे 
आप्तवर्गी ॥' ज्ञानदेवांच्या वडिलांना, विठुळपंतांना माता-पित्यां ह 
जो? शिवाय अन्य कोणी 
टुंबिक व्यक्‍ती नव्ह 


बिक व्यक्‍ती नव्हती. माता-पितर विठ्ठलपंत आळंदीस येण्यापूर्वी निते होते 
यामुळे भाळंदीचे सिद्धोपंत हेच केवळ ञप्तवर्गी ] 


क्रिया आळंदीत घडली हे उघड 


च्या ब्रह्म- 
शक्‍य आहे. 


भाजल्याची कथा सर्वश्रुत आहे 2१ 
(0 मुक्‍ताईचे ताटीचे अभंगही 
दर्शवितात, आळंदी येने 0... या 
* आळंदी येथे सिहुबेटाचे माहात्म्य, ज्ञान पश 1: 
11 ची 


संप्रदायात परंपरेने आजताग 


घर असणे स्वाभाविक आहे. 


कुदुबाचे वास्तव्याचे दर्शक ठरत नाही परंतु ते घर बहिष्कृत 


धीज्ञानदेवांचा जन्मशंक व' जन्मग्राम प्‌ 


(६) श्रीनामदेव अभंग क्रमांक ८९४, कडवे ६ वे- 


सिह्योपंतांचे उद्गार नामदेव लिहितात, “ दया करूनि मज आता 
सांभाळावे । अळंकापुरी रहावे सुखरूप ॥ व त्याप्रमाणे विठ्ठुल्पंत आळंदीस येऊन 
राहिल्याचा उल्लेख अभंग क्रमांक ८९५, कडवे १ ले “ येऊनि अळंकापुरी केला 
क्षेत्रवास । देऊनि चित्तास समाधान ॥?” यात आला आहे. तसेच विठ्ठलपंत 
आळंदीतुनच संन्यास ग्रहण करण्यास गेळे याचा उल्लेख अभंग क्रमांक ८९६, यात 
आला आहे. पहिल्याच कडव्यात हे स्पष्ट झाले आहे “ रखुमाई म्हणे ऐकाजि 
ताता । संन्यास घ्यावा आता म्हणताति ।” तदनंतर रामानंद वा श्रीपाद यांचे 
आळंदीतच रखुमाईंना दर्शन झाले व त्यांनी सिहोपंतांना रखुमाईना घेऊन 
काशीस येण्यास सांगितले. अभंग क्रं..८९८ कडवे ६ वे- “ आता फिरोनिया जावे 
वांराणसी । घेऊन रखुमाईसि तुम्ही यावे ॥” म्ह्णजे काशीस सिद्दोपंत मुलीसह 
गेले होते. यामुळे काशीहून परतल्यानंतर सिहोपंत मुलीला व जावयाला उतारवयात 
आळंदीपासुन दुर ठेवतील हे अशक्य आहे. बहिष्कृत अवस्थेत निदान सिद्दोपंतांच्या 
सहानुभूतीचा आधार विठ्ठलपंतही सोडतील हे कठीण आहे. 


(७) अभंग क्र. ९०२ कडवे १ ले- “ म्हणति सकळ हिज जावे प्रतिष्ठाना । 
तेथुनि पत्र आणा ते वंद्य करू ॥ ” अभंग क्र. ९०५ कडवे १ ले- “ देऊनिया पत्र 
निघाले सत्वर । करूनि नमस्कार सकळासि ॥ जाऊनि राहिले भोगावती तीरी 
ती्थेयात्रा विधी संपादिली ॥ ” वरील अवतरण व अभंग क्रमांक ९००:चा आशय 
लक्षात घेता पहिली ब्रह्मसभा आळंदीला झाली ते स्पष्ट आहे. जर आपेगावी 
जन्म झाले असते तर पेठणसारखे ७ मेलांवरील धर्मेपीठ सोडून मौंजीबंधनासाठी 
आळंदीसारख्या दूर गावी लहान लहान पोरे घेऊन ब्रह्मसभा भरविली हे सुसंगत 
ठरत नाही. ब्रह्मसभेचा सवव वृत्तान्त आळंदी जन्मग्राम निश्‍चित करतो. 


(८) श्री ज्ञानेश्‍वर समाधी महिमा हे संपूर्ण प्रकरण भावार्थाने (शब्दार्थाने 
नव्हे) आळंदी जन्मस्थान सुचित करते. 


(९) रुक्मिणीबाईंनी ज्या अश्‍वत्थाला प्रदक्षिणा घातल्या तो आळंदी येथेच 
आहे. तेव्हा त्या तपस्येचे फळ-स्वरूप म्हणून सर्वांचे जन्म तेथेच होणे उचित होय. 


(१०) पवित्र ते कुळ पावन तो देश । जेथे हरीचे दास जन्म घेती ॥ 


अशी वारकरी सांप्रदायिकांची धारणा आहे. असे असूनसुद्धा नामदेवाखेरीज 
वारकरी सांप्रदायातील समकालीन वा उत्तरकालीन कोणाही संतांनी आपेगाव हा 
शब्दसुद्धा गाथ्यात वा भागवतात उच्चारलेला नाही. सर्वांचे अभंग नीट पारखून 
हें विधान केळे आहे. नामदेवांनीसुद्धा फक्‍त ज्ञानंदेवांच्या आदिमध्ये व मुक्ताईचे 
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समाधीप्रसंगी ११७३ व ११७४ या दोनच अभंगांत आपेगाव शब्द वापरला आहे. 
वरील सवे बाबी लक्षात घेणे आवश्‍यक आहे. 


(११) महाराष्ट्रोय सवे संतांची समाधी-स्थाने सामान्यतः त्यांच्या जन्म- 
गावीच आहेत असे दिसून येते. नामदेव, नरहरी, चोखोबा, यांची पंढरपुरात 
गोरोबा-तेर, सावंता-अरण, नाथ-पैठण, दामाजी-मंगळवेढा, सेना न्हावी-बहादुर- 
गड; तुकोबा-देह, असा क्रम दिसून येतो. याच क्रमाने ज्ञानदेवांची समाधी त्यांच्या 
जन्मगावी असणे स्वाभाविक आहे. निवृत्तीनाथ हे महादेवाचे अवतार असल्याने 
त्यांची बारा जोतिलिंगापैकी त्र्यंबकेश्‍वर येथे व सोपानदेव हे ब्रह्मदेवाचे अवतार 
असल्याने ब्रह्मदेवाचे स्थान म्हणून सासवड येथे आणि मुक्‍ताई या चित्दाक्‍ती 
असल्याने चित्‌शक्‍्तीत विल्य पावल्याचे दिसून येते. 


(१२) नामदेवांच्या लगतच्या काळात किवा समकालीन असा संत सेना 

न्हावी यांचा काळ गणला जातो. सेना अंभंग क्र. ११७ मध्ये त्यांनी ज्ञानदेवादिकांचे 

जन्म आळंदी येथेच झाल्याचा स्पष्ट उल्लेख केलेला आहे. अभंग १ १८. व १२० 

मध्येही ती गोष्ट आणखी दोन वार सांगितली आहे. संत सेनांचा जन्म विक्रम 

संवत १३५७ म्हणजे शके १२३२ मध्ये झाल्याचे प्राध्यापक रा. ब. सूर्यकर यांनी 

* सेना महाराज, जीवन आणि वाड्मय ' यात नोंदले आहे. यावरून संत सेनांच्या 
प्रतिपादनाचे मोल अधिक आहे हे लक्षात घ्यावयास ह्वे. 


(१३) श्रीनाथ महाराज खुद्द पैठणचे. म्हणजे आपेगावापासून सात मैलां- 
वरचे. शिवाय त्यांनी ज्ञानेश्‍वरी पाठ शुद्धीकरणाचे कार्य केले. ज्ञानदेवांचा ग 
सद्गुरू असा गौरव नाथांनी पुष्कळ अभंगांत केला आहे निदान त्यांनी तरी क 
गावाचा साधा नामनिर्देश करावयास हवा होता. उलट तें म्हणतात, ( र ४ 
कृत अभंग क्र २१५२१, कडवे ३ रे) * तोचि अवतार घरी अलंकापुरी (व्य नाथ- 
सुंदरी तारावया ॥ ” नाथांच्या मताचे मोलही विशेष मानणे उचित प पळ 
(१४) नामदेव अभंग क्र. ११७४ यात आपेगावचा निदेक आहे. अभं 
१ 2 ते र वे यात, “ नामा म्ह्णे आम्हा दाविले नारायणे या 
जणे याची क्षेत्र ॥ यातसुद्धा प्रत्यक्षात आपेगावी त्यांचे जन्म 1 । झाली चोघी 
म्हटले नाही. आपेगावात त्यांचे काही काल वास्त क नी. 
होतो. अगदीच म्हणावयाचे झाले त 


उ र एवढे एकमेव 
अभंगातील मायभूमी हो शब्द जर 6 


पुणे, सोलापूर वगैरे) 


उल्लेख करतो. त्य असल्याचा (इचलकरंजी 
3 ढे गच भः श्‍ 
आहे हे अभंगावरून स्पष्ट होते. अभंग क्र. १ थाने इथे मायभूमी हा शब्द वापरला 


१७५ मध्ये कडवे दुसरे « तात आणि 


श्रीज्ञानेवांचा जन्मराक व जन्मग्राम ७ 


मात गेलीसे येथून । तेव्हा मी लहान पांड्रंगा ॥ ”असे मुक्‍ताईचे उद्गार आहेत. 
आळंदी येथील ब्रह्मसभा झाल्यानंतर पेठणास जाताना विठ्ठलपंत व रुक्मिणीबाई हे 
या लहान मुलांबरोबर आपेगावी येणें संभवनीय आहे. या मुलांना आळंदी ते 
पेठणचा मागंही त्यांच्या द्वाराच कळलां. असणार भाणि येथून ते विवेणी संगमाकडे 
गेले असले पाहिजेत असा या उद्गाराचा अथे होतो. अभंग क्र. ११७६ कडवे पहिले 
*“ पाहिली गे माय पूव भूमी आपुली ” असे मुक्ताई म्हणतांत यावरून वरील 
विधानास:बळंकटी' येते: त्यांना. आलेला उमाळाही आईवडिलांच्या वियोगाचा आहे 
असे त्यांनीच स्पष्ट सूचित केळे आहे. 


१५) अवतार शब्दाचा अथे शब्दकोशात जन्म असाच आहे. श्रीकृष्णाचा 
जन्म' मथ्रेत व॑ अवतांर गोकुळात याचा आंधार आपेगावपक्षीय घेताना दिसतात. 
परंतु श्रीकृष्णांना मथुरेत बंदीवासात प्रगंट होणे सोयीचे नव्हते. म्हणून आपद्धर्मा- 
साठी त्यांना गोकुळात प्रगट व्हावे लागले. तसा प्रकार करण्याचे ज्ञानदेवांच्या 
जन्मांसंबंधात काहीच कारण. नाही 


(१६) वारकरी संप्रदायात अग्रपूजेचा मान असणारे वासकर, आजरेकर, 
आकि फडकरी, साखरे व जोग महाराज यांचे अन्‌यायी पर्यायाने बहुसंख्य वारकरी 
मंडळी आळंदी जन्मस्थान मानतात. परंपरेत लवमात्र फरक न करणारी वारकऱ्यांची 
निष्ठा असते. ती लक्षात घेता आळंदी हेच जन्मग्राम असल्याचे उघड होते. 


(१७) एकनाथ समकालीन उद्‌बोंधनाथ यांच्या.“ प्रतिष्ठान आपेगावी 
ज्यांचा जन्म ” या वचनाचा आधार आपेगावपक्षीय घेतात. उद्बोधनाथ हे 
वारकरी सांप्रदायिक नाहीत. सकलसंतगाथेत त्यांना स्थान नाही. आजचे अनेक 
विद्वान नामदेवांच्या आपेगाव' उल्लेखाच्या दोन अभंगांचा आधार घेऊन जसे 
आपेगावी जन्म म्हणतात तीच प्रतिक्रिया नामदेवांचे वरील अभंग वाचून उद्बोध- 
नाथांची झाली असणे संभवनीय आहे 


'वरील सवे विवेचनाचा मागोवा घेता आपेगाव जन्मग्राम म्हणणारे आधार 
अत्यंत तोटके आहेत आणि आळंदी हेच जन्मग्राम असणे वस्तुस्थिती व तर्काला 
धरून आहे हे सिद्ध होते आणि तेच प्रमाण मानले जावे. .; 


श्रीज्ञानेशांचा जन्मकाळ आणि जन्मग्राम 
च बीड 000000 कणात त) 6. 


श्री. कृष्णा गुरव, कोल्हापूर 


श्रीज्ञानेशांच्या चरित्राचा वेध घेताना त्यांच्या जन्मकाल-ग्रामाबाबत मोठाच 
गुंता पडलेला दिसतो. संशोधक व सांप्रदायिक यांच्यामध्ये जन्मशकाबाबत कसा 
मतामतांचा गलबला आहे हे प्रथम पाहू. श्रीज्ञानेशांच्या जन्मकालसंदर्भात दोन शक 
दिले जातात. शके ११९३ आणि शके ११९७. हे दोन्ही शक सांगणारे श्रीज्ञानेश- 


समकालीन संतांचे अभंग आहेत. यातून निश्‍चित जन्मशक कोणता हे शोधणे फार 
महत्त्वाचे आहे. 


संत जनाबाई यांचा शके ११९३ या पक्षाची पाठराखण करणारा, चारही 
भावंडांचे जन्मशक सांगणारा ' शालिवाहन 


इं र शके अकराशे नव्वद या चरणाने 
आरभणारा हा फक्त एकच अभंग आहे. हा अभंग घेऊन ११९२ जन्मशक मानणारे 
वारकरी सांप्रदायिक आणि असांप्रदायि 


61डकर, आवडे, कुटे, नानासाहेब मिरीकर, वि. ल. भावे इत्यादि या पक्षाचे आहेत 


एके ठिकाणी जन्मशक ११९३ मान 


| त्या 
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मानाबा लागतो. शके १२१२ मध्ये ज्ञानेश्वरीचे लेखन समाप्त झाले आणि यानंतर 
श्रीज्ञानेशांच्या जीवनातील अन्य घटना व श्रीसंत नामदेवरायांसोबत उत्तर भारताची 
तीथेयात्रा घडली. एवढा जीवनविस्तार प्रकार केवळ अडीच-तीन वर्षांत घडणे 
भगदीच असंभवनीय आहे आणि समाधी शक १२१८ मानावा तर श्रीज्ञानेश्ांचे 
समाधीकाली वय २९१ वर्षे ३ महिने ५ दिवस होते; ते २५ वर्षे होईल. स्वतः ज्ञाने- 
शांनीच आपल्या ' बाळछंदो बावीस जन्मे । तोडिली भवाव्धिची कर्मे ! या अभंग- 
चरणातुन आपला एकूण बावीस वर्षे जीवनपटाचा स्पष्ट उल्लेख केला आहे. त्याच- 
प्रमाणे श्रीज्ञानदेव समाधीमहिमापर श्रीनामदेवरायांचे जे अभंग आहेत; त्यातील 
३०८क्रमांकाच्या (चित्रशाळा प्रकाशन गाथा) अभंगात श्रीविठ्ठल हे श्रीज्ञानेशांच्या 
एकूण बावीस वर्षांच्या जीवनकार्याचा उल्लेख करतात तो असा, “ ऐसे ऐकोनी 
श्रीहरी । मग म्हणे धन्य धन्य तुमची वैखरी । जंगदोद्धार केला संसारी । बावीस वष 
असता पै ॥ ” एकंदरीत जन्मशक, ज्ञानेश्‍वरी लेखन शक, यानंतरचे तीथेयात्रेसारखे 
प्रसंग, समाधी शक व श्रीज्ञानेशांचे बावीस वर्षांचे आयुर्मान यांची संगती' जन्मशक 
११९३ मानणाऱ्या पक्षामध्ये लागत नाही. शिवाय केवळ जनाबाईंचाच एक अभंग 
या पक्षास आधार आहे. तो अभंगच वरील सांगोपांग विवेचनाच्या पाइवेभूमीवर 
आणि इतर समकालीन संतांच्या - श्रीनामदेवराय, श्रीविसोबा, श्रीसच्चिदानंदबाबा 
यांच्या-११९७ जन्मशक सांगणाऱ्या अभंगाच्या पाशवेभूमीवर क्षेपक मानावा लागतो. 
तसेच जनाबाईंचाच “ धन्य सर्वेकाळ धन्य तो सुदिन ' या चरणाने प्रारंभ होणाऱ्या 
भभंगात समाधीशक १२१८ सांगितला आहे; तो असा - “ बारा शते अठरा 
दुर्मुख संवत्सर । तिथी गुरुवासर त्रयोदशी ' (पांगारकरकुत श्रीज्ञानेश्‍वर महा- 
राजांचे चरित्र पृष्ठ १३४) जनाबाईंच्या अभंगातील समाधी शक १२१८ मधून 
बावीस वर्षांचा श्रीज्ञानेशांचा जीवनकाळ वजा करता जन्मशक ११९७ च सिद्ध 
होतो. तसेंच जनाबाईंचाच ' शके अकराशतें पंचाण्णव वत्सरीं ' या चरणाने प्रारंभ 
होणार्‍या अभंगात ' सत्त्याण्णव साली ज्ञानदेव झाले ' असाही उल्लेख आहे. या सर्व 
विवेचनावरून हे स्पष्ट होते की श्रीज्ञानेश्ांचा जन्मशक ११९३ नसुन ११९७ च 
आहे. यामुळे ११९३ जन्मशक मानणाऱ्या सांप्रदायिक व असांप्रदायिक पक्षाची बाजू 
चुकीची ठरते. 


शके ११९७ च्या पक्षास श्रीज्ञानेशसमकालीन संत श्रीनामदेवराय, श्री विसोबा, 
श्रीसच्चिदानंदबाबा, जनाबाई यांचे अभंग आधारास आहेत. (पांगारकरकृत श्रीज्ञाने- 
इवर महाराजांचे चरित्र पृष्ठ ४६) हा जन्मशक मानणाऱ्या काही असांप्रदायिक व 
सांप्रदायिकांची नावे अशी - श्री. र. भिगारकर, ल. रा. पांगारकर, ज. स. करंदी- 
कर, प्रा. न. र. फाटक, डॉ. रा. द. रानडे, डॉ. शं. गो. तुळपुळे, पंडित पांडुरंग 
शर्मा, बा. अ. भिडे, प्राचार्य नि. ना. रेळेकर, श्री. वि. त्र्यं. शेटे, हू. भ. प. विष्णू 


हट . कृष्णा गूरव 


महाराज कोल्हापूरकर, हृ. भ. प. शंकर महाराज खंदारकर, ह. भ. प. किसन 
महाराज साखरे इ. होतं. महाराष्ट्र शासनानेही शासनद्वारा प्रकाशित पाठयपुस्तकां- 
तून हाच जन्मदाक मानला आहे. श्री. व्यं. केतकर! संपादित ' महाराष्ट्रीय ज्ञान- 
कोला? त (खंड १६, १८) जन्मशक ११९७ च पानला आहे.. विसोबा खेचर, 
जनाबाई, जनमित्र, चोखोबा या श्रीज्ञानेशसमकालीन . संतांच्या अभंगात, तसेच 
श्रीज्ञानेशांच्या * स्वात्मपत्रा ! त समाधीशक १२१८ दुर्मुखनाम संवत्सर कातिक वद्य 
त्रयोदशी गुरुवार सांगण्यात एकवाक्यता आहे. (पांगारकरकृत श्रीज्ञानेरवर महा- 
राजांचे चरित्र पृष्ठ १३३-१३४) या समाधीशकातून श्रीज्ञानेशांचे बावीस वर्षांचे 
आयुर्मान वजा केळे असता जन्मशक ११९७ च सिद्ध होतो. हा सप्रमाण सिद्ध 
होणारा जन्मशक महाराष्ट्र शासनाने मान्य करून श्रीज्ञानेशांच्या. सप्तशता ब्दि- 


जन्मोत्सव सोहळ्याचा प्रारंभ जन्मग्राम आपेगावी व ज्ञानेश्‍वरी लेखनस्थान, नेवासे 
गावी केला आहे. 


म्हणून २४1२७४ च्या रविवार केसरीत श्रीज्ञानेश्षांचे जन्मग्नाम आपेगावच असल्याचे 


साधार व सविस्तर लेखन केले होते. वैखरीसारख्या त्रैमासिकातही (जूऑस / 
ऑनोडि ७४) ही चर्चा केली व त्याप्रमाणे मुख्यमंत्री ना. शंकरराव चव्हाण 
यांच्या शुभहस्ते आपेगावी जन्मोत्सव आरंभ सोहळ्याचा कार्यक्रमही पार पडला 

या जन्मग्रामसंदर्भातर्ह 
आपेगाव मानणारा. यातून की “१ 


श्रीज्ञाचेशसमकालीन 


वर 0 यतम आहेत.) उत्तरकालीन संतांच्या अभंगां 
र करूच. देवरायांच्या हि? 
जन्मग्रामाचा कया,  प्पाःवरील अभंग भकरणातुन श्रीमाउलीच्या 
बघणारे आळंदीपक्षीय तसेच आपेगावपक्षीयही | 
बाळिरी र आहेत. 
ह का पुरस्कतं श्री. र. २! हैतः, पल्ये 
* पेट, प्राचार्य शं. / डो. शं. दा. पेंडसे, 
आपेगाववक्षाचे पुरर खरे इत्यादि होत. तर. 
करशास्त्री, पंडित. श्री. बाळाचा्यं -खपेर- 


इतिहासज्ञ चांदोरकर, 


वा. दांडेकर, ह. 
केत महाराष्ट्र सर 


॥ड्रग शर्मा,*ल.. रा. पांगारकर 
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डॉ. शं. गो. तुळपुळे, आचार्य विनोवर भावे, प्राचार्य नि. ना. रेळेकर, डॉ. रा. द. रानडे 
प्रा. न. र. फाटक, श्री. वि. त्र्यं. शेटे, पंडित धारुरकरशास्त्री, पंडित राजराजेइव र- 
शास्त्री द्रवीड, वे. शा. सं. भगवानशास्त्री सोनपेठकर, ह्‌. भ. प. विष्णूमहाराज 
कोल्हापूरकर, ह॒भ. प. शंकरमहाराज खंदारकर इत्यादि होत. आळंदी पक्षातील 
प्राचार्य दांडेकर यांचे सविस्तर विवरण खंडित केले म्हणजे इतरांचा त्यामध्य 
समावेश झाल्यासारखाच आहे. 
प्रारंभीच हे ध्यानी घ्यावे की प्राचाये दांडेकर यांनी “ ज्ञानेश्‍वर चरित्र ग्रंथ 
व तत्त्वज्ञान ' (१९३२) या आपल्या ग्रंथात ' ज्ञानदेव आपेगावी जन्मले * असे 
म्हटले आहे. परंतु काही कालानंतर ' अधिक विचारांती ' त्यांनी सार्थ श्रीज्ञाने- 
इवरीच्या (१९५३) प्रस्तावनेत “ ज्ञानदेवादि भावंडांचा जन्म आळंदीस झाला 
असला पाहिजे, असे विवरणसहित मत मांडले. यातील काही विचारांना यथायोग्य 
उत्तरे देता येतात पण काही विचार तर पुर्णतः कपोलकल्पित आहेत, हे प्रत्यक्ष 
प्रमाणाने सिद्ध करता येते. पंडित पांडूरंग शर्मा यांनी तर त्यांचे सप्टेंबर १९४९ 
च्या 'प्रसाद' मासिकातील तकंविवरण पाहून ज्ञानेश्‍वर त्रैमासिकात (नोव्हेंबर १९४९) 
स्पष्ट म्हटले आहे, “ प्राचार्यांच्या पूर्वपक्षात तर्काचेच सारे स्तोम व वर्चेस्व झाल्याने 
बिचारे * शब्दप्रमाण ' अगदीच सांदडीत सापडून साकडले गेले आहे. र्‍ 
आता प्राचार्य दांडेकरांच्या विवरणाचा विचार करू. ते म्हणतात, “ 'आदि 'त 
नामदेव, ज्ञानदेवादिक चारी भावंडांचा जन्म आळंदीस झाला अगर आपेगावी झाला 
असे स्पष्ट विधान कोठेच करीत नाहीत. ” आदि-तीर्थावळी-समाधी या त्रिप्रकर- 
णात जरी तसा स्पष्ट उल्लेख नसला तरी याच नामदेवरायांच्या, मुक्‍ताबाईंच्या 
समाधीवरील ' मायभूमी पाहु यांची. आम्ही डोळां ' या अभंगात जन्मभूमी आपे- 
गावचा ' स्पष्ट ! उल्लेख आहे. चर्चासत्रातील निबंधवाचक श्री. गोंदकर यांना 
* मायभूमी पाहु यांची आम्ही डोळा ' या चरणातील “* मायभूमी ' शब्द जन्मदर्शक 
वाटत नाही. तर दुसरे निबंधवाचक श्री. रामचंद्र जोशी यांनी याच अभंगातील 
झाली चोघीजणे याचि क्षेत्री' या चरणातील “ झाली * शब्दामागे * जन्म शब्द 
नाही अशी शंका उपस्थित केली... होती. तर तिसरे निबंधवाचक ह. भ. प. किसन 
महाराज साखरे ' स्वस्तिश्री 'च्या नोव्हेंबर ७५ च्या अंकात म्हणतात, “ झाली 
चौघीजणे याचि क्षेत्री' याचा अभिप्राया्थ चौघेजण यां क्षेत्रात जन्मली असा 
सांगण्यात नसून ज्या पवित्र कुळात ही चोघेजण जन्मली त्या पवित्र कुळांचे हेच 
क्षेत्र आपेगाव होय.” या सर्वांना असे उत्तर देता येईल की, “ मायभूमी 'या शब्दाचा 
अर्थच मुळी जन्मभूमी असा आहे आणि हाच ठोस अर्थ इथे असल्याने “ झाली 
चौघीजणे याचि क्षेत्री' या चरणात ' झाली 'या शब्दामागे ' जन्म ' शब्द असण्याची 
आव्यकता नाही. शिवाय अभंग हे एक काव्य आहे. काव्य हे सहजस्फूते, अंत- 
र्यामीच्या भाव'गर्भातुन अंकु रलेले असते. तिथे व्याकरणाच्या फूटपट्टया कुचकामाच्या 
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ठरत असतात. काव्यनिमितीचा अनुभव असल्याशिवाय हे कळणारच नाही. शिवाय 
या अभंगातील “ मायभूमी ', “ याचि क्षेत्री ' या शक्दार्थातील ' यथार्थ बळ! ध्यानी 
येईल तर ओढून ताणून केलेले आळंदी जन्मग्रामाचे सारे तक॑ सहजच कोसळतील. 


मुक्‍ताबाईच्या समाधीवरील अभंगात आपेगावी चारी भावंडे जन्मल्याचा 
* स्पष्ट ' व स्वतंत्र उल्लेख असताना केवळ आदि-तीर्थावळी-समाधी या प्रकरणात 
तसा ' स्पष्ट ' उल्लेख नाही म्हणताना आजच्या विसाव्या शतकातील चरित्र- 


काराची भूमिका श्रीनामदेवरायांच्यावर आपण लादतो आहोत हे प्रा. दांडेकरांनी 
विसरायला नको होते. 


आपले हे भापेगावचे जन्मस्थळ पाहून मुक्‍ताईची हृदयाद्रे स्थिती ज्ञाली. 
* निवृत्ती मुकक्‍ताईने पाहूनि स्थळ डोळा । आलासे उमाळा ओसंडोनि ! या चरणात 
निवृत्ती मुक्‍ताईची भावस्थिती दिसून येते. श्री. गोंदकर यांना वाटते की, आपली 
जन्मभूमी पाहून हा उमाळा आलेला नाही. आईवडील ड्थे टाकून गेले म्हणून हा 
उमाळा आला आहे. पण मला वाटते को, ज्या घरात ही मले 


म पुळे जन्मली, वाढली, 
कटू अनुभव घेतले त्या सवे स्मृती जन्मभूमी पाहून सजीव झाल्या आणि निवत्ती- 
मुक्‍ताईस उमाळा फुटला. र 


जन्मग्राम आळंदी समर्थन करीत असताना प्रा. दांडेकरांची 
होऊन “ तके उभारण्यात ' दोन-अडीच पाने खर्ची पडली. परंतु आपेगाव जन्मभमी 
स्पष्ट उल्लेखणाऱ्या या अभंगावर लिहिताना मात्र केवळ एकदोन वाक्ये लिहन 
प्रा. दांडेकरांची लेखणी थांबली. गी करूनही शेवटी हन 
करांनी “ हा प्रश्‍न दिसतो तितका नाही ! च 089- 


ची लेखणी गतिमान 


* घेतसे अवतार अलंकापुरी ! 
नी यातील * 
ं द कट 
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जाते. कुरुक्षेत्रावर श्रीकृष्णाने गीता किती दिवस सांगितली हे पाहाता केवळ अल्पा- 
वंधीतल्यां या विशेष कार्य करण्यालाही कृष्णाचा तेथे अवतार झाला असे संत श्री 
एकनाथांनी म्हटले आहे ते पुढे पाहूच. श्रीज्ञानेशांच्या लोकसन्मुख लोकोद्धारक 
दार्शनिक वाड्मयनिमितीची परिपूर्णता आळंदीच्या परिसरात झाली, या अर्थाने 
श्री ज्ञानेशांनी आळंदीत अवतार धारण केला- विशेष कार्ये केले. अवतार घेतला 
म्हणजे जन्म घेतला असे नव्हे. याबाबत पं. पांड्रंग शर्माही म्हणतात, “ ज्ञाने- 
इंवरांचा जन्म आपेगावचा असला तरी जगदुद्धाराच्या कार्याकरिता ते आळंदीत 
काम करीत राहिलेत. या अर्थाने * घेतसे अवतार अलंकापुरी ' हे उद्गार वरील 
संतसमयास अनुसरून आले आहेत. ” (ज्ञानेश्‍वर त्रैमासिक नोव्हेंबर १९४९.) 
या संदर्भात ' गोकुळीचा कान्हा । अवतरला तान्हा ' (संत एकनाथराय) ' अवतार 
गोकुळी हो जन तारावयासी ' (संत तुकोबाराय) , अवतरले ह्री नंदाचे मंदिरी ' 
(संत नामदेवराय) हे संत वाड्मयातील “अवतार ' शब्द चिंतनीय आहेत. संत- 
वाड्मयातील या “अवतार ? शब्दाची अर्थेमीमांसा करताना ह. भ. प. शंकर- 
महाराज खंदारकर, स्वसंपादित ' श्रीज्ञानेश्वरी भावदशंन ' (१९७४) ग्रंथाच्या 
विस्तृत प्रस्तावनेत पृष्ठ ११ वर म्हणतात, “ वरील विवेचनात कृष्णाचा गोकुळात 
अवतार झाला असे नामदेव महाराज, एकनाथ महाराज, तुकाराम महाराज आदो 
सवं संतांनी म्हटले आहे. पण मथुरेत कृष्णाचा जन्म झाला हे श्रीमद्भागवतात 
प्रसिद्ध असलेले वचन सर्वेच संतांना मान्य आहे, म्हणून ' अवतार ' या शब्दाचा 
अर्थ ' विशेष कार्य करण्याकरता प्रगट होणे ' असाच लाक्षणिक अथे घ्यावा लागतो. 
या संदर्भांत ह. भ. प. किसन महाराज साखरे म्हणतात, जसा भगवंताचा जन्म 
मथ्रेत झाला व अवतारप्राकट्य मात्र गोकुळात झाले; त्या अवतार-प्राकट्यास 
उद्देशून संतांनी बाळक्रीडेत गोकुळात श्रीकृष्णाचा अवतार झाला असल्याचे 
सांगितले आहे. पण महाकंवल्य तेजोनिधी श्रीज्ञानेश्ञांचा जन्म एके ठिकाणी व प्राकट्य 
एका ठिकाणी असा काही प्रकार घडला नाही. परंपरेने ऐकिवातही नाही. ' 
(स्वस्तिश्री नोव्हेम्बर ७५) याला उत्तर हे की कृष्णाच्या बाबतीत जे घडले ते 
कृष्णावतारी श्रीज्ञाने्ञांच्या बाबतीतही घडले. म्हणजे जन्म एकीकडे आपेगावी व 
अवतारकार्य दुसरीकडे आळंदीत. शिवाय ही वस्तुस्थिती परंपरेने ऐकिवातही आहे. 
“अवतार ' शब्दाचा अर्थ विज्षेष कार्ये करण्याकरिता प्रकट होणे असा होत असून 


तक्षा अर्थानेच संत एकनाथांनी आपल्या अभंगात तो शब्द वापरला आहे. तो अभंग 
असा : र» १ 


संतांचा महिमा वर्णावा किती । अलक्ष मूर्ती ज्ञानोबा तो॥। १॥ 
अर्जुना संकट पडता जडभारी । गीता सांगे हरी कुरुक्षेत्री॥ २॥ 
तोचि अवतार धरी अलंकापुरी । ज्ञानाबाई सुंदरी तारावया ॥ ३ ॥ 
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या अभंगातील आशय यथाथ नजरेने पाहिल्यास अवतार? शब्दाचा अर्थ विशेष 
डा र री 

कार्याथे प्रकटणे असाच दिसेल. प्रा. दांडेकरादिकांनी “अवतार शब्दाचा अथ 

“ जन्म ' असा घेतला तो पुणंतः चुकीचा आहे. 


श्री. गोंदकर म्हणतात, “ श्रीनामदेवरायांव्यतिरिक्‍त अन्य कोणत्याच संताने 
आपेगावचा उल्लेख केलेला नाही. ' पण समजुतीच्या दृष्टीने पावले टाकली तर 
असे दिसून येईल की, थोर व्यक्तीच्या जीवनातील जन्मभूमीपेक्षा कर्मेभूमीचेच सबळ 
रूप,लोकमानसात रुजलेले असते. यासाठी जन्मभूमीचे उल्लेख नामदेवाव्य ति रिक्‍त 
संतवाड्मयात नाहीत; म्हणून आळंदी जन्मभूमी म्हणता येणार नाही. प्रा. दांडे- 
करांनी जन्मग्नामसंदर्भात उत्तरकालीन संत एकनाथांचा अभंग आधारास घेतला; पण 
उत्तरकालीन संतांचे जर पुरावे घ्यायचे असतील तर एकनाथसमकालीनच ज्ञान- 
नाथांच्याच परंपरेतले पैठणचे उद्बोधनाथ यांनी तर ' प्रतिष्ठान आपेगावी ज्यांचा 
जन्म । समाधी अलंके उद्बोधात ' असे जे आपल्या अभंगात म्हटले आहे, तिकडे 
(श्री. गोंदकरांनीही ) का दुलंक्ष करावे ? आळंदीपक्ष अर्थशून्य ठरतो म्हणूनचना ? 

प्रा. दांडेकर म्हणतात, ' (लोक) आज आळंदीस जन्माची जागा दाखवितात. ' 
परंतु परंपरागत इतिहासाने आपेगावीही जन्मांची जागा दाखवितात हे विसरू नये. 


ज्ञानेश्‍वरी प्रस्तावनेतील पृष्ठ २१ -वरील प्रा. दांडेकरांच्या विवरणाचा 
सारांश हा कौ, विठ्ठलपंत हे संन्यासोत्तर आळंदीतच राहिले. त्यांनी आपेगावी 
जाण्याचे नावही काढले नाही. जावई-कन्येची जगाकडून निदा होत असताना 
सिधोपंत त्यांना दुर लोटणे अशक्य. तात्पये ते आळंदीतच राहिले. या विचारसरणी- 
वर उत्तरादाखल अश्शी विचारस 
दररोज दिवसभर या कुटील, निकक ब्रा 


आपेगावी जर विठ्ठलपंत 
कारण आपेगाव हे पैठणापा तयाना तेथेच शास्त्राथ मिळाला असता- 


सून पुरे आठ मल 8) 
विठ्ठलपंत आपेगावी रहात अ "उ सुद्धा नाही; 


"तत स्वदर हे आळंदीचेच. असे 
णला नव्हते म र चढ. अ 
परिसरातील २४ गावांची हेते. शिवाय आळंदीत 


लकर्णी रच आळंदी व त्या 
कडन! |) कु पणाची वत्ती सां ऱ्य 

ग 

प न आळंदीत नातेवाई क गोत वळा £ि टि साभाळ 
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लोकांनी संत्यासोत्तर गृहस्थी जीवनाला स्वसमाजात सामावून घ्यायंचे की नाही ते 


'ठरवावयाचे असते. म्हणून ही ब्रह्मसभा पैठणऐवजी आळंदीतच झाली. ' 


__.. पैठणला जाताना श्रीज्ञानेशादि भावंडांनी आळंदीकर ब्राह्मणांचे पत्र नेले 
होते. ते पत्र वाचून पैठणकर ब्राह्मणांना हे सवे “ संन्याशाचे पुत्र कळो आले. 
यावरून श्री. गोंदकर म्हणतात की, “ ही मुले आपेगावी जन्मली असती तर पत्र 


-वाचून ही संन्याशाची मुले असे पैठणकर ब्राह्मणांना कळण्याचे कारणच नव्हते. 


पण ज्याअर्थी पत्रावरून. त्यांना असे कळले त्याअथी ती आळंदीतच जन्मली. * या 
मुद्द्यावर उत्तर हे.की “ पत्र वाचुनिया सकळा झाले श्रुत । संन्याशाचे पुत्र कळो 
आले " यातून हा अर्थ काढता येणार नाही की त्यांना ही “ संन्याशाची मुले” हे 
माहीतच नव्हते.'पण, सर्वसाधारण बोलण्याची रीत “ पत्रावरून असे दिसते कौ ही 
संन्याशाची मुले. ' शिवाय विठ्ठलपंत जर प्रथमच पैठणकर ब्राह्मणांकडे . शुद्धिपत्र 
मागण्यासाठी गेले नाहीत तर त्याबद्दल तेथील ब्राह्मणांना तरी अधिक चौकशी 
करण्याचे ,कारण..तरी काय ? विचारायला आल्यावर.. पैठणकर ब्राह्मण. खोलात 
शिरलेत एवढेच. 


श्री. गोंदकरांचा आणखी एक विचार असा की पेठणहून ही मुले आळे येथे 
रेड्याला समांधी' देऊन “ अलंकावती निजस्थान प्रवेशली. ' येथे निजस्थान म्हणजे 
जन्मभूमी असे गोंदकर म्हृणतात. पण माझे मत असे' आहे की, जिथे ब्रह्मसभा 
भरली तिथेच पेठणकर ब्राह्मणांचा वृत्तान्त कळविणे भाग होते म्हणून आळंदीस 
निजस्थांनी म्हणजे जिथे ब्रह्मसभा भरली तिथे परतली. श्री. गोंदकर असेही 
म्हणतात की नामदेवरायांच्या ' ज्ञानेशवर समाधी महिमा' या प्रकरणातील 
आळंदीचा उल्लेख भावार्थाने जन्मस्थान द्शवितो. परंतु हे सर्वे प्रकरण पाहिले 
असता गोंदकर म्हणतात तसा भावाथे त्यामध्ये मुळीच नाही. 


श्री. गोंदकर यांनी असाही एक मुद्दा मांडला आहे की, नरह्री, चोखोबा, 
सावता माळी, गोरा कुंभार, सेना न्हावी, तुकोबाराय, नाथराय आदींची समाधी- 
स्थाने' त्यांच्या जन्मग्रामीच आहेत. यावरून ज्ञानेश्ांचेही समाधीस्थान जे आळंदी 
तेच त्यांचे जन्मग्रामही होय. या मुद्दयावर असे सांगता येईल को, श्री. गोंदकरांचा 
हा विचारं सावेदेशिक व सावेकालिक होऊच शकत नाही. महाराष्ट्र व महाराष्ट्रा- 


बाहेरील सवे संतांना हे विधान लागू पडत नाही. वारकरी संप्रदायातीलच 


नामदेवराय, निवृत्ती, मुक्ताबाई आदी. भावंडांची जन्मस्थाने व समाधीस्थाने 
भिन्नभिन्न आहेत. 


, प्रा, दांडेकर पृष्ठ २३ वर म्हणतात, ' आपेगावला साधे क्षेत्रसुद्धा कोणी 
समजत नाही. ' पण या संदर्भात पं. महादेवशास्त्री जोशी संपादित * भारतीय 


१६ ९ 


संस्कृती कोशा'त (१९६२) पृष्ठ ४५० वर आपेगावची माहिती देताना म्हटले 
आहे; “ आपेगाव हे मराठवाड्यातील एक गाव. या गावात महाराष्ट्राचे 
संतशिरोमणी श्रीज्ञानेश्‍वर यांचा जन्म झाल्यामुळे ते एक तीथेस्थान समजले जाते.” 
आता प्रा. दांडेकरांच्या विधानाला काही अर्थ आहे का हे जाणत्यांनीच ठरवावे. 


प्रा. क्षंडेकरांचा आणखी एक विचार पाहू. ते म्हणतात, “ जर भापेगावी 
ज्ञानदेवांचा जन्म झाला हे सर्वमान्य असते तर हंजारो वारकरी पैठणला एकनाथ- 
षष्ठीला जमल्यांनंतर ज्ञानेश्वरीच्या लेखनाच्या गावी ' नेवाशी ! जसे जमतात तसे 
आापेगावी उभ्या उभ्या तरी गेले असते; पण तसा काही एक प्रकार होत नाही. ” 
प्रा. दांडेकर यावरही कळस करून म्हणतात की नाथषष्ठीच्या वेळी जमलेल्या 
लाखो भक्तगणांतून अवघे पाचपन्नास तरी आपेगावी जात असतील की नाही 
कोणास ठाऊक. सत्य परिस्थिती अश्नी आहे की, प्रा. दांडेकरांच्या पुर्वीपासुन ते 
आजतागायत नाथषष्ठीच्या वेळी हजारो वारकरी जन्मग्राम भापेगावी येत 
असतात; हे प्रस्तुत लेखकाने आपेगाव 
आहे. हे हजारो वारकरी दरवर्षी नाथष 
कागदपत्रेही आहेत. पण स्वतःच आपेगाव! 
नसल्याने प्रा. दांडेकरांच्या हातून दिशा. 
आहेत समस्त आपेगावकर औदायंवृ 


विर श्री. ह. भ. प. रा. भाऊसाहेब पाटील 
दरवर्षीम्रमाणे या वर्षी आपले येथील दिडी 
१०, रोजी बुधवार, शके १ 


फाल्युन वद्य 
बरोबर मंडळी अंदाजे 


र ? पैळ दुपार, येण 

र 2 येणार.. आहे. 
३०० व बेलगाड्या ४८ राहतील. तरी सूचनाथ कळविले 
वनंती. 


1ंची आपेगाव येथोल समाधी 


(१ 


चे पणजोबा त्र्पंबकपंत य 


श्रीज्ञानदेव 


श्रीज्ञानदेवांचा जन्मशक आणि जन्मग्राम ग १७ 


अशी विविध दिडीप्रमुखांची पत्रे पूर्वीपासूनच आपेगावी येत आली आहेत. 
हे कागदपत्र पाहण्याचे किंवा नाथषण्ठीच्या वेळी आपेगावी जाण्याचे कष्ट 
प्रा. दांडेकरांनी घेतले असते तर पाचपन्नास . भक्‍तगणही आपेगावी जात नाहीत 
म्हणण्याचे धाडस प्रा, दांडेकरांनी केले नसते. 


प्रा. दांडेकर ज्या गुरुबंधूंच्या मेळाव्यात आध्यात्मिक उंची घेऊन उभे राहिले, 
त्यातील खातत बंकटस्वामींच्याच पालखीस बीड जिल्ह्यातील निनगूरहून येणारे 
वारकरी कित्येक वर्षांपासुन नाथषष्ठीच्या वेळी आपेगावी येत असतात. . आपेगाव' 
येथील के. देवराव पाटील यांच्या घराण्यातील कागदपत्र पाहून नाथषष्ठींच्या 
वेळी आपेगावी येणार्‍या काही दिड्यांची इथे नोंद करतो. सोमठाणा विठ्ठल्मंदिर, 
अकोला संस्थानची दिंडी, लक्ष्मणबुवा पुरुषोत्तमपुरीकरांची दिंडी, उस्मानांबाद 
जिल्ह्यातील देवकरगावकरांची दिडी, नारायणगडकर संस्थानची दिडी इ. होत. 
या सर्वे वस्तुस्थितीवरून व कागदपत्रांवरून आपेगावी दर नाथषष्ठीस हजारो-हजारो 
वारकरी येत असतात; या सुर्यप्रकाशासारख्या प्रखर सत्यापुढे प्रा. दांडेकरांचा 
विचार ही एक केवळ कपोलकल्पित वार्ता आहे हे सुजाण संशोधकांना सहजच 
कळेल. एकंदरीत वरील सर्वे विवेचनावरून ज्ञानेशांचे जन्मग्राम आळंदी व जन्मशक 
११९३ हे दोन्ही चुकीचे आहेत हे सिद्ध होते. 


जन्मग्राम आळंदीच्या बाजूने एक अभंगवचन सादर करून आळंदी 
जन्मभूमी ठरविणारे काही लोक आहेत. ते अभंगप्रमाण नामदेवकुत * ज्ञानदेव- 
समाधीमहिमा ' प्रकरणात पुढीलप्रमाणे आहे- 


हे शिवपीठ शिवाचे । हेचि पूर्वस्थान अगस्तीचे । 
जाणोनि जन्म झाले चौघांचे । सवे क्षेत्राची आदिभूमि ॥ ५॥ 


(नामदेवगाथा-चित्रशाळा प्रकाशन अ. क्र. ३२१) 


या अभंगवचतात “ जन्म झाले ! हे दोन शब्द आल्याने, तेवढ्या शब्दांवरून 
आळंदी जन्मभूमी मानली जाते. परंतु वरील अभंगातील अंतरंगाकडे पाहिल्यास 
ज्ञानेशांच्या जन्मभूमीबाबत काही सांगावे असा तो विषयच नाही; तर त्या 
अभंगात श्री विठठल हे आळंदीचा प्राचीन महिमा गात आहेत. प्राचीन क्ररषीमुनींनी 
तपंश्‍चर्या व कार्ये केलेल्या आळंदीत श्राज्ञानेशादि भावंडांनीही अलोकिक काये केले. 
एकंदरीत त्या अभंगाचा संदर्भ पाहाता त्या अभंगातील “जन्म झाले ' या शब्दांचा 
वाच्याथे न घेता अभंगातील आशयाला धरून “ कार्य केले' असा लक्ष्यार्थंच घेतला 
पाहिजे. संतवाडू्मयात “जन्मले' या ज्ब्दाचा वाच्याथे सोडून अभंग आशयानुसार 
लक्ष्याथेच घ्यावा लागतो; याचे उदाहरण म्हणजे श्री तुकोबारायांचा पुढील 

ज्ञा...२ 


१८ कृष्णा गुरव 


अभंग- 
* कृष्ण गोकुळी जन्मला । दुष्टा चळकाप सुटला ॥ 


कृष्ण मथुरेत जन्मल्याचे तुकोबारायांना पुर्णतः माहीत आहे. त्यामुळे 
इथल्या अभंगचरणातील “जन्मला? या शब्दाचा लक्ष्याथच घ्यावा लागतो. 
एकंदरीत वेगळ्या संदर्भातील फक्त एकच उल्लेख पाहाताना खास जन्मभूमी 
संदर्भात नामदेवरायांनी दोन-तीन अभंगातून आपेगाव जन्मभूमीचा केलेला उल्लेख 
विसरू नये. तात्पयं हे की ' हे शिवपीठ जिवाचे । हेचि स्थान अगस्तीचे । जाणोनि 
जन्म झाले चौघांचे । सवे क्षेत्राची आदिभूमि ।॥ यातून आळंदी जन्मभूमी सिद्ध 
होत नाही. 


डॉ. शं. दा. पेंडसे यांनी १९३१ साली ' त्यांचा जन्म आळंदीस झाला को, 
आपेगावी झाला हे निश्चित कळत नाही 'असे लिहिले आहे. तर नंतर काही वर्षांनी 
ते ' त्यांचा जन्म बहुधा आपेगावी झाला ! असेही लिहितात. नंतर १९५४ मध्ये 
* ज्ञानेशवरीचा अभ्यास ' या ग्रंथात ' ज्ञानदेवांचा जन्म आळंदीस झाला असावा ! 


असेही लिहितात. तसेच * ज्ञानेश्वरांचे जन्मस्थळ आळंदी होते याला नामदेवांचा 
पांगारकरांनी ज्ञानेशवर'चरित्रात दिलेला अभं 


ग *गपव एकनाथांचा अभंग हे गृष्य भ्ाधार 
भाहेत ' भरेही डॉ. पेंडसे म्हणतात. या मताचा परामर्श सविस्तरपणे वर येऊत 
नीही प्राचार्य दांडेकरांनी स्त्रीकार” 
लेला अभंग घेऊत विवेचन केणे आहे. त्यामुळे त्यांचा स्वतंत्र विचार करण्याचे 
कारणच नाही. श्रीज्ञानदेव वाग्यज्ञ देन ' (१९७३ )या अभ्यासपुण ग्रंथात पृष्ठ 
१४४ वर डो. पेठे म्हणतात, “आदि “तील संदर्भावरून आळंदी येथेच जन्म झाला 
असावा असे सुसंगत अनुमान बांधता येते खरे तर च्य ह 
बाईंच्या समाधीवरील अभंगातील : ह गाच्या च 


त्याते मायभूमी ' आपेग न 
त्यांचे ' अनुमान निर्जीव ठरते. वच्य़ा स्पष्ट उल्लेखाने हे 


हे नमूद करावेसे वाटते की, मह रच्या मतांची नोंद करू. प्रारंभीच 
च्या  "हाराष्ट्र सरकारने जीश' 

ऱ्य! आहेत यात जन्मग्राम आ गाव' मानले आहे शा णक क भसिड 

पंडित ' ही बहुमानाची ही अ 


त पावतर भारत सरकारने राष्ट्रीय 
०'वेळेडे महामहोपाध्याय, सं [डित 
1 ती, करशास्त्री स्वानंदजीवन ! ह्‌ / संशोधक, पं 


ी १९६९) ग्रंथात लिहिलेल्या 
या निबंधात उ , आपेगाव येथील दुदिकेणी यांच्या 


श्रीज्ञानदेवांचा जन्मशक व जन्मग्राम १९ 


घराण्यात या चारही भावंडांचा जन्म झाला पं. पांड्रंग शर्मा यांनी ज्ञानेश्‍वर 
त्रैमासिकात (नोव्हेंबर ४९ व ऑगस्ट ५३) आळंदीमत खंडणपुर्वेक साधार आपेगाव 
पक्ष सिद्ध केला आहे. डॉ. रा. द. रानडे “ ज्ञानेश्‍वर वचनामृत या ग्रंथात पृष्ठ 
५ वर “* चार मुले आपेगाव येथे झाली “ म्हणतात. वि. ल. भावे “ महाराष्ट्रसारस्वत 
(दुसरी आवृत्ती) या ग्रंथात ' ही चारी भावंडे आपेगावास जन्मली ' (पृ. १२७) 
म्हणतात. इतिहासतज्ज्ञ चांदोरकरांनी स्वसंपादित “* संतकाव्यसूचि 'त (१९१५) 
श्रीज्ञानेश' आपेगावी जन्मल्याचे नोंदले आहे. डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी * पाच 
संतकवी ' (१९६२) या ग्रंथात पृष्ठ ४ बर श्रीज्ञानेशादि चारी भावंडाचे जन्म 
समाधी काळ व स्थाने देताना श्रीज्ञानेश आपेगावी जन्मल्याचे नोंदले आहे. प्रा. 
न. र. फाटक ' श्रीज्ञानेशवर वाडमय आणि कार्ये ' (१९५२) या ग्रंथात आपेगावीच 
ही सवे मुले जन्मल्याचे सांगतात (पृष्ठ २१२-२१२) ल. रा. पांगारकर मराठी 
वाड्मयाचा इतिहास खंड पहिला ' (१९३२) या आपल्या ग्रंथात पृष्ठ ५५१ वर 
लिहितात, “ संतमंडळाचे आचाय, अध्यक्ष व गुरू ज्ञानेश्‍वर हेच आहेत. सर्वांनी 
एकमुखाने त्यांना तसे मानले आहे...ते आपेगावी जन्मले, नेवाशास ज्ञानेश्‍वरी 
रचिली, पंढरपुरास जाऊन सवे संतमेळा भजनी लावला, सर्वांता अद्वदयानंदामृत 


पाजून व सर्वांच्या आधी आळंदीस जाऊन समाधी घेऊन सर्वांना चटका लावला. 
सारा खेळ सहा वर्षांचा, ” 


श्री. व्यं. केतकर संपादित'* महाराष्ट्रीय ज्ञानकोशात ' ही (विभाग १६, १९ ) 
आपेगाव जन्मभूमीच लिहिले आहे. पं. महादेवशास्त्री जोशी संपादित ' भारतीय- 
संस्कृती कोश खंड १ मध्ये (१९६२) पृष्ठ ४५० वर म्हटले आहे, “ आपेगावात 
महाराष्ट्राचे संतशिरोमणी श्रीज्ञानेश्‍व'र यांचा जन्म झाल्यामूळे ते एक तीर्थस्थान 
समजले जाते. ” ' ज्ञानेश्‍वर ' त्रैमासिकाचे माजी संपादक, संतवाड्‌मयाचे डोळस 
अभ्यासु श्री. वि. त्र्यं. झ्ेटे मे १९५२ च्या ' ज्ञानेश्‍वर अंकात आपल्या ' मुक्ताबाई ' 
या लेखात म्हणतात, ' गोदातीरावरील आपेगावच्या वत्सगोत्री कुलकर्णी घराण्यात 
विठ्ठलपंत व रुक्मिणी या परमेश्‍वरभक्तिपरायण मातापितरांच्या पोटी शके १२०१ 
प्रमाथि नाम संवत्सर आश्विन शुद्ध १ (सन १२७९) यादिवशी मध्यान्हसमयी 
मुक्‍ताबाईचा जन्म झाला. ! या विधानातून श्रीज्ञानेशांची जन्मभूमी आपेगाव 
असल्याचे त्यांना मान्य आहे हे दिसून येते. १९५२-५३ च्या दरम्यान भापेगाव 
येथील ज्ञानेशमंदिराचा जीर्णोद्धार करण्यासाठी गावोगावी हिंडून आथिक साहाय्य 
गोळा केले गेले. त्यावेळी जे ' जीर्णोद्धार विनंती पत्रक ' प्रसिद्ध केळे आहे त्यात 
माऊलीचे जन्मस्थान आपेगाव असा स्पष्ठ उल्लेख आहे. वितंतिपत्रकाच्या शेवटी 
माऊलीमंदिराच्या जीर्णोद्धःरास मन:पुर्वक सर्वांगीण प्रोत्साहन देत असल्याबाबत जी 
काही नावे छापली आहेत त्यामध्ये पहिे नाव म. म. द, वा. पोतदार यांचे आहे. 


२० कृष्णा गुरव 


या संदर्भात त्यावेळचे विनंतिपत्रक प्रसिद्ध करणारे प्रमुख रामराव आबाजी ओटे 
र्यांनी प्रस्तुत निबंधवाचनाचेवेळीही म. म. पोतदार यांच्याकडून स्वतः सही घेऊन 
गेल्याचे समस्त श्रोत्यांसमोर सांगितले. पण सध्या तर म. म. द. वा. पोतदार यांनी 
महाराष्ट्र शासनास आपण आळंदीपक्षाचे असल्याचे कळविले आहे. 


वारकरी संप्रदायातील विख्यात चिकित्सक अध्वयूंचेही जन्मभूमी आपेगाव 

हेच मत आहे, याची दखल येथे घेणे अत्यंत महत्त्वाचे आहे. ह्‌. भ. प. शंकरमहाराज 
खंदारकर स्वसंपादित * ज्ञानेश्वरी भावद्हन ' (१ ९७४) ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत 
जन्मग्नामाची सतकं व सप्रमाण चर्चा करून पृष्ठ १९ वर निर्णायक विधान करतात, 
: श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजांचा जन्म आपेगाव क्षेत्री हा. ११९७ श्रावण वद्य अष्टमी 
मध्यरात्रीस झाला हे निश्चित. ' आपेगाव येथील प्रसिद्ध श्रीज्ञानेश' अध्यात्म 
'विद्या संस्थेचे संस्थापक व संचालक ह. भ. प. विष्णूमहाराज कोल्हापुरकर यांनी 
२1१७४ च्या ' पंढरीसंदेश साप्ताहिकात जाहीर आव्हानच दिले होते को, 

श्रीज्ञानेशवर महाराजांचे जन्मस्थान आपेगाव आहे हे संत पुराव्यानिशी सिद्ध करून 

देतो. कुणास वादविवाद करायचा असेल त्यांनी अवश्य करावा. वारकरी संप्रदाया- 

तील विख्यात साखरे घराण्यातील ह. भ. प. ब्रह्मीभूत श्री. रंगनाथ गुरुजी परभणी- 

हह मिवचने (माग, दुसरा- १९७४) ह. स.प; हरिभाऊ मानदा पाटील 


यांनी प्रकाशित केली आहेत; त्यात पृष्ठ ८ वर रंगनाथ गुरुजींनी श्रीनामदेवरायांचे 


आपेगाव जन्मग्राम ने र तरत र 
भापेगाव जन्मग्राम उल्लेखणारे अभंग देऊन म्हटले भाहे, ' याप्रमाणे वष्णवमंडळा- 


सह भगवान आले पण माउलीचे जन्मस्थान असलेले आपेगाव पाहाताक्षणीच निवत्ती- 
नाथांना फार दुःख झाले. ' वारकरी संप्रदायातील मान्यवर वे. श्या. सं. भगवान- 
शास्त्री सोनपेठकर आपल्या प्रवचन-कोतंनातून आपेगाव जन्मभूमी सांगतातच पण 
त्यांचा लेखीपुरावा म्हणजे त्यांनी ह. भ. प. विष्णू महाराज कोल्हापुरकर यांनी 
आपेगावी संस्थापिलेल्या व चालविलेल्या श्रीज्ञानेश अध्यात्म विद्या संस्थेच्या 
कार्याचा गौरव करताना ७1१ 1७५ च्या गोरवपत्रात आपेगाव जन्मभूमीचा पुढील- 


प्रमाण स्पष्ट उल्लेख केला आहे. ' श्रीमंतां संत शिरोमणि श्रीज्ञानेश्वर महाराजांनां 
जत्मस्थानमिदं आपेगाव नाम्ना प्रसिद्धं । वाराणसीचे शास्त्ररत्नाकर पंडित राज- 
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ही वारकरी व अ-वारकरी अभ्यासू विद्वानांची मते साधार असल्याने श्री 
ज्ञानेशमाउलीची जन्मभूमी पैठणजवळील गोदावरीच्या तीरावर वसलेले आपेगावच 
होय हे सिद्ध होते. 


शेवटी ओझरते एक-दोन उल्लेख महत्त्वाचे वाटतात म्हणून करतो. श्री- 
ज्ञानेशचरित्रावर अधिक प्रकाश पडण्याच्या संदर्भात बाळाबोवाळृत “ भक्‍क्तितत्त्वा- 
मृत ग्रंथावर डॉ. रा. ग. हर्षे (संस्कृती सुगंध १९७०) आणि डॉ. रा. चि. ढेरे 
(विविधा) यांनी भर दिला आहे. परंतु या ग्रंथाच्या सातव्या उल्हासात विठठल- 
पंतांचे गुरू रामानंद यांनी विठ्ठलपंतांना गृहस्थाश्रम स्वीकारण्यास सांगितला व 
त्याचवेळी भविष्यकाळात जन्माला येणाऱ्या चारही मूलांच्या नेमक्या जन्मतिथी व 
नावेही सांगून ठेवली आहेत, हें चोखंदळ वाचकाला खटकून जाते. आणि सग या 
ग्रंथावर श्रीज्ञानेशचरित्राबाबत कितपत विसंबून राहावे ही शंका येऊन जाते आणि 
म्हणूनच सद्गुरू श्रीकृष्णानंदांच्याकडून बाळाबोवांना लाभलेला सच्चिदानंदबाबा 
कृत श्रीज्ञानेशचरित्रपर ' मानसपूजा * हा मूळ ग्रंथ आणि सोपानशिष्य प्रकाश- 
नाथाने द्रवीड भाषेत जे ज्ञानेशचरित्र लिहिले व गुरुमुखाने बाळाबोवांनी ऐकले ते 
मूळ द्रवीड भाषेतले चरित्र; असे हे दोन्ही ग्रंथ हाती आल्याशिवाय केवळ * भक्‍्ति- 
तत्त्वामृत ' ग्रंथावर अधिक भर देणेही योग्य वाटत नाही. त्याचप्रमाणे नगरचे 
श्री. सुरेश जोशी यांना मुक्‍ताबाईकृत ' ज्ञानप्रबोध ' ग्रंथ उपल्ब्ध झाला आहे. या 
ग्रंथाची नक्कल ह. ना. स्वामी (इ. स. १७२५) यांच्या शिष्याने केली. तीन 
प्रकरणांच्या या प्रश्‍नोत्तरात्मक ग्रंथात ज्ञानेश्‍वर भावंडांविषयीही माहिती आहे. 
अशी वार्ता १॥४॥७४ च्या देनिक केसरीच्या अंकात होती. तात्पये हे की, या 
ग्रंथाचाही या दिशेने अभ्यास व्हायला हवा. 


एकंदरीत या निबंधात श्रीज्ञानेशांचा जन्मराक ११९७ आणि जन्मग्राम 
आपेगाव हे साधार व' सविस्तर सिद्ध करून दाखविले. 
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पं. राझचंद्रशयास्त्री जोशी, पुणं 


भगवान ज्ञानेश्ांच्या चरित्रासंवंधी विचार करीत असताना त्यांच्या जन्मात 
व चरित्रात काही विद्वेष दिव्यता आहे, हे ध्यानात घेतले पाहिजे. तसा विचार 
ध्यानात न घेता त्यांच्या चरित्राचे ग्रथन केले गेले तर ते पूर्णाश्याने लिहिले गेलेले 
चरित्र आहे असे म्हणता येणार नाही. ज्ञानेश्‍वर माउलीच्या चरित्राचे साधन 
म्हणजे श्री संत नामदेवराय आदिचे अभंग हेच मुख्य आहेत. पण त्यांच्या अभंगातही 
जी क्रमवारी लावली आहे तीही लक्षात घेणे अव्य आहे. तसेच नामदेवराय 
यांच्या अभंगावरोबर इतर संत मंडळींचा अनुभव हाही येथे ध्यानात घेणे अवश्य 
आहे. श्री ज्ञानदेवाच्या चरित्राबरोबरच त्यांच्या माता-पित्यांच्या चरित्राचाही 
विचार करणे अवइ्य आहे. ज्ञानेशाचे तीर्थरूप विठठूल्पंत व सो. रूक्मिणीमाता 
यांनी देहत्याग केला आणि तो देहत्याग प्रायश्चित्तरूप होता अत्ता एक समज आहे. 
विठट्लपंतांनी संन्यासाश्रमातून गृहस्थाश्रमात येऊन आरूढ पतित्त्वाचा दोष केला 
होता. आणि यासाठी त्यांना देहान्त प्रायश्चित्त त्यावेळच्या धर्मशास्त्र्यांनी सांगितले 
होते. पण ' आरूढपतित ' या दोषाला , देहान्त प्रायश्चित्त नाही, तरी केवळ 


अट्टाहासाने ते त्यांना सांगण्यात आळे असाही एक पक्ष ज्ञानेश्‍वर महाराजांच्या 
चरित्राचे ग्रंथनकरिता उपन्यस्त करण्याचा 


अवदथ आहे. 
दिव्यत्वाचे रहस्य 


श्री ज्ञानेश्‍वर महाराज हे भग 
बंधू ब्रह्मदेव व शिव यांचे अवतार 


वान विष्णूचे अवतार होते आणि त्यांचे दोन 
अवतार होती हे त्यांच्यासं 


नतार होते. त्यांची भगिनी उुक्ताबाई भादि-शक्‍तीचा 
बंधी असलेल्या वाडूमयाव 


तांची संतर्त रून स्पष्ट गोते. तेव्हा 

श्रीविठ्ठलपंतांची संतती ही सामान्यरूप बव्हंशी, यी 3. ह्‌ हा 
>. डर क सवेथा ण भ्‌ 

जागते, अर्थातच देवांशभूत ही संतती आहेहे मानले की देवांशभूत होती है मानावे 


त्यांची गर्भधारणाही देवाच्या 
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तेजाने झाली होती हे मानावे लागेल. तसे मानले तर विठठूलपंतांना आरूढपति- 
त्वाचा दोष येत नाही. आलाच तर तो कर्मेलोपाचा दोष येतो. कमंलोपाच्या 
दोषाला देहान्त प्रायश्चित्त संभवू शकत नाही म्हणून त्यांना देहान्त प्रायश्चित्त 
सांगताना हा विचार ध्यानात घेतला गेला नव्ह्ता हेच म्हणावे लागेल. वस्तुस्थिती 
यापेक्षा फारच निराळी आहे, कारण विठठूलपंतांनी संन्यास ग्रहण करण्यापुर्वी 

आपल्या पोटी आता संतान होणार नाही तेव्हा गृहस्थाश्रमात राहाण्यापेक्षा आपण 

संन्यास घेऊन आपल्या पुर्वजांच्या क्रणातून मुक्‍त व्हावे असे ठरविले होते. कारण 

धर्मशास्त्रात संन्यास परिग्रहण केळे असताना बेचाळीस पिढ्यांचा उद्धार होतो असा 
नियम आहे. म्हणून त्यांनी संन्यास घेतला होता. संत नामदेवरायांच्या गाथेवरून 

हेच दिसून येते की विठ्ठलपंतांचे आई-वडील स्वर्गस्थ झाल्यावर त्यांच्या 

इवश्रांनी म्हणजे सिदोपंतानी त्यांना आळंदीस येऊन राहण्याची विनंती केली. 

त्याप्रमाणे ते आपेगाववरून आळंदीस आले. तेथे त्यांनी भजन, कीर्तन, संतदर्शनात 

पुष्कळ काळ घातला पण त्यांना संतती झाली नाही. तेव्हा त्यांनी संन्यास ग्रहण 
करण्याचा मानस आपले धर्मपत्नीजवळ विदित केला.तो विचार तिने आपले वडील 
: सिदोपंत यांना सांगितला, तेव्हा सिदोपंतांनी विठठूलपंतांना हेच सांगितले को, 

संतती उत्पन्न झाल्यावाचून पितृक्रणाची फेड होत नाही, तरी आपण संतती 
झाल्यावर संन्यास घेणे श्रेयस्कर होईल. त्यावर त्यांनी तो विचार तात्पुरता 
स्थगित केला. पण त्यांनी आपले धर्मपत्नीजवळ आपणास संतती होणे कठीण 
आहे तेव्हा मला संन्यासासाठी संमती द्यावी असे सांगितले. पण तशी संमती 
मिळाली यु “पण काही दिवसांनी रागाच्या भरात सो. रुक्मिणीमातेने - आपण 
संन्यास घ्या असे उद्गार काढले व पडत्या फळाची आज्ञा घेऊन विठठूल्पंतांनी 
श्रीक्षेत्र काशी येथे संन्यास घेतला. अश्ली वस्तुस्थिती नामदेवरायांनी वर्णन केली 
आहे, पण धर्मपत्नींच्या संमतीशिवाय विठठूल्पंतांनी संन्यास घेतला म्हणून तो 
संन्यासच नव्हता असाही एक पक्ष मांडला जातो, पण तो बरोबर नसून, विठठूल-« 
पंतांनी धर्मशास्त्राच्या कोणत्याच मर्यादेचे उल्लंघन न करता संन्यास ग्रहण केले 
होते. विठठूल्पंतांनी संन्यास घेतला आहे हे रुक्मिणीमातेलाही माहीत होते. कारण 
रामानंद सरस्वतींनी * पुत्रवती भव ! हा भाशीर्वाद दिल्यावर त्या हसल्या, तेव्हा 
“माते, तू का हसलीस, ' असे यतिवर्यांनी विचारले तेव्हा त्या म्हणाल्या, 


भ्रातरे जाऊनी घेतला संन्यास 
स्वासीचे वचनास न लगे बोल ॥ 


यावरून आपल्या पतीने संन्यास घेतला आहे हे त्यांना विदित असले पाहिजे 
व आपण रागाच्या भरात का होईना त्यांना संन्यास'ग्रहाणास परव!नगी दिलेली 
आहे हेही त्यांच्या ध्यानात होते, पतीबरोबर झालेल्या संवादात आपणास संतती- 
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सुख नाही असे त्यांनी श्रवण केले होते म्हणून त्यांनी संततीसाठी अ*वस्थ 
प्रदक्षिणेचा नेम केला होता. त्या व्रताप्रमाणे संततिप्रतिबंधक दोष नाहीसा झाला 
होता आणि त्याचवेळी श्री. रामानंद महाराजांनी रुविमणीमातेला आशक्षीर्वाबही 
दिला. त्यावेळी आता काय व्हावयाचे असा प्रश्‍न निर्माण झाला तेव्हा रामानंद 
सरस्वतींनी आपण रुक्मिणीवाईस घेऊन काशीस यावे असे सांगितले, त्याप्रमाणे 
सिदोपंत काशीस गेले. तेव्हा तेथे अनेक प्रकारचा विचार झाला. यतिवर्याचे शब्द 
सत्य करण्यासाठी ईश्वराने आपणास अवतार घ्यावयाचा आहे तेव्हा आपण 
दिंव्य तेजाने र्विमिणीबाईच्या पोटी येऊ असे सांगितले व ही गोष्ट रामानंदांनी 
विठठूलपंतास सांगितली. ही गोष्ट नामदेवरायांनी, 


भावेधि कर्माचे न धरावे भय । 
यास आहे साह्य जगदीश ॥ (८८७ नामदेव अभंग ) 


या शब्दात सांगितली यावरून श्री निवृत्तिनाथ, ज्ञानेश्‍वर, सोपानदेव व म्‌क्ता- 
वाई यांचा जन्म हा सामान्य तोेकांबारखा गर्भधारणा होऊन न होता तो क्व्यि 
तेजाने गर्भधारणा होऊन ज्ञालेळा आहे. पण याच वेळी आणखीही एक वि'चार 
झाला होता. त्यावेळी विठ्ठुलपंतांनी आपल्या गुरूंना हेच सांगितले होते की, ' जग- 

दिशाचे हे कार्य करण्यासाठी आपण आळंदीस जातो पण कार्ये पूणे होताच आपण 

पुन्हा संसारातून बाहेर पडू व त्यानंतर मात्र देह्‌ ठेवणार नाही, कारण देवका्य 

करण्यासाठी हा दिव्य देह आपण निर्माण केला आहे, तो कार्य पुर्ण होताच आपण 
विसर्जन करू.' त्यावर यतिवयं म्हणाले, ' देहत्यागच करावयाचा तर तो आपण 
त्रिवेणीत करावा. कारण तेथे देहत्यागाचा दोष लागत नाही. कारण वेदामध्ये 

गंगा-यमुनेच्या संगमावर देहत्याग करणाऱ्यास आत्मघाताचा दोष लाग , 
त्यांना दिव्य गतीही प्राप्त होते असे सांगितले आहे, ते 


, विष्णच्या अं &. 

महाराज, र्द्राच्या अंश्यापासून सोपानकाका, शक्तीच्या 00 ोन्लक 
"म झाला. है कार्य पुर्ण झाल्यावर विठठ्लपंतांनी आपले कार्ये पुर्ण झाले टे 
आपला निर्णेय प्रगट केला. तेव्हा त्यांच्या संततीसंबंधी काय करावयाचे, तसे हळ 
कार्याच्या निमित्ताने जी ब्रतलोपता आली आणि त्यामळे जो क ठा त ग देव- 
त्यासाठी प्रायठिचित्ताची विचारणा त्यांनी केली. त्यावेळी अ कहे भोठा 


त्यांनी केली आहे. पण यावेळी श्री रि - 
र नवृत्तीनाथांनी आपण ी 
कल्पना सभला दिली व आपण अविनाशी अ व्यः ता. कोण आहोत यांची 


कडील इतकेच नव्हे तर विराटाच्याही पलीकडील आहोत आ 
स्वरूपही नाही तेव्हा विधिक्रमात सांगितलेले विधीनिपेध ' 
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कल्पना सभेला दिली. विठठूलपंतांनाही सांगितली व प्रायठिचित्ताच्या विचाराचे 
स्वरूप काय असावे हेही सांगितले- “ त्याग आणि वैराग्य हेच आमचे प्रायडिचत्त 
आहे. हे सांगितले. यावरून ज्ञानेश्‍्वरादि लोक हे विधिक्रमांचे अधिकारी नसून ते 
आनंदक्रमांतील होते हे स्पष्ट केळे आहे. वैदिक वाड्मयामध्ये देवांशभूत लोकांच्या 
चरित्राचा विचार विधिक्रमाने न करता आनंदक्रमाने करावा असे सांगितले आहे. 
भगवान गोपाळकुष्णाचे चरित्र श्रवण करीत असताना भागवतांमध्ये राजा 


परीक्षिताने 
संस्थापनाय धमस्म प्रशमायतरस्यच 
अवतीर्णा हि भगवान्‌शेन जगदीइवरः 
सकथं धमे सेतुनां वक्ता कर्ता 5 भिरक्षिता 
प्रतीपयाच ब्रह्मन्‌ परदाराभिमदरशनम्‌ 
आप्तकामो यदुपतिकृतवानवेजुगुप्सितम्‌ 
किमाथिप्राय एतत्च संख्य ठित्चि सुव्रत 1॥२०॥ 


असे विचारून भगवंताच्या रासलीलेबद्दळ परदाराभिमशंनाचा संशय व्यक्‍त केला 
त्यावर शुकाचार्यांनी हेच उत्तर दिले आहे की- 
धरमव्यतिक्रमो दृष्ट: $रवराणांच साह्सम्‌ 
तेजायसान दोषाय वन्हेर सर्वेविभूजोयथा ॥। 
यावरून देवांशभूत असणाऱ्यांचा विचार विधिक्रमाप्रमाणे करू नये हेच 
सांगितले. निवृत्तिनाथांनाही ती गोष्ट येथे सांगितली. परंतु- 
विधिवेदविरुद्ध संपर्कसंबंध । नाही भेदाभेद स्वस्वरूपी 1। १ ।। 
अविध्वि आचरण प्रमदुषण वेदोनारायण बोलियेला ॥२॥ 
स्वधर्म अधिकार जातिपरत्वभेद । उचित ते शुद्ध ज्यांचे तया ॥ ३ ॥ 
म्हणोनिया संती आावइय आचरावे । जना दाखवावे वर्तोनिया ॥ ४ ॥ 
कुळीचा कुळधर्म अवश्य पाळावा । सवेथा न करावा अनाचार ॥५॥ 
प्रत्यवाय आहे अक्ास्त्री चाळता । पावने अवस्था जरी झाली ॥६॥ 
ज्ञानदेव म्हणे ऐकाजी निवृत्ति । बोलिली पद्धती घर्मशास्त्री ॥ ७ ॥ 


यावरून ज्ञानदेवमहाराजांनी आपण विधिक्रमांत नसलो तरी विधिक्रमाने 
काय विचार आहे हे ऐकून घेणे,आवश्‍्यक आहे आणि नंतर आपण आनंदक्रमातील 
आहोत हे दाखवून देणे अवश्य आहे, म्हणजे हा प्रश्‍न योग्य रीतीने सुटेल असे 
सांगितलेव ते तिवृत्तिनाथाता पटले. त्यांनी आळंदी व पैठण येथील प्रायदिचत्त 
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विचारांच्या सभेत भाग घेतला. या सभेत भाग घेणाऱ्या लोकांचा मोठ्या आदराने 
उल्लेख केला. नामदेवरायांनी ते शब्द देताना असे स्पष्ट म्हटले आहे की, 


“ सांगाल ते मान्य म्हणती साहजिणे 
शुचीकरणे पतितांसी ! 


निवृत्ति म्हणे तुम्ही भूदेव प्रत्यक्ष । दशनेची मोक्ष जडमूढा । 


यावरून धर्मशास्त्र सांगणाऱ्या लोकांबद्दल सर्वांना आदर होता हे स्पष्ट होते. 
आळंदीच्या सभेमध्ये विठ्ठलपंतांनी आपण देहत्याग करणार हे प्रथमच सांगितले व 
त्याप्रमाणे प्रयाग येथे देहत्याग केळा. पण येथे हे ध्यानात घ्यावयास पाहिजे की, 
विठूठलपंतांना देहत्यागाचे प्रायश्चित कोणीच सांगितले नाही. ते त्यांनी पूर्वीच 
करण्याचे ठरविले होते. यासंवंधीही असे विवेचन कित्येक ठिकाणी केलेले दिसते की, 


सांगितले गेले? पण हा आरोप व्यर्थ 
पंतांना आरूढपतित्व हा दोष येतच 
पण त्याचाही विचार करण्याचे 
निर्णय करून ठेवला होता तोच 
ऊन देह विसर्जन केला. धर्म- 
म्हणूनच देहत्याग करावयाचा (असता 


झाल्यावर इतर कर्मक्षय करण्यासाठी उर्‍्हा जन्म घ्यावा लागतो. पण ती गो 

विठ्ठलपंतांबद्दल नाही हे येथील वाकयाव ती गोष्ट 
विठ्‌ठलपंतांनी जेव्हा देहत्याग केला तेव्हा त्यां केल "० हे दिसुन येते. 
व त्या आकाशात विलीन झाल्या अज्ली भक निघाल्या 
देहत्यागाचे वेळी क्रषी, गंधवे, देव य वढूठढपंतांच्या 
श्री निवृत्तिनाथ वगेरे चारी भावंडेही तेथे ता न ग, लि होते त्याप्रमाणे 
त्यांनी ती दिव्य घटना ध्यानात ' “पेक संतही उपस्थित होते. 


त्यानंतर श्री निवृत्तिनाथादि भावंडे 
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पैठणास आली. तेव्हा पेठणच्या धर्मसभेत या गोष्टीचा विचार करूनच निर्णय 
दिला गेला. धर्मशास्त्रांच्या मर्यादा ज्यांच्यासाठी आहेत त्यांच्या पलीकडील हे लोक 
आहेत हे गृहीत धरून विचार केला गेला. त्याचवेळी श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजांनी 
आपले अलौकिक सामथ्येही दाखवून रेड्यामुखी वेद वदविले व सर्वाभूतो ईश्वर 
म्हणजे आपणच आहोत हे रेड्याच्या पाठीवरील वळ आपले पाठीवर उठतात हें 
दाखवून सिद्ध करून दाखविले. तेव्हा खरोखर हे सवे देवस्वरूप आहेत, यांना 
उपनयनादि संस्कारांची गरज नाही. त्या संस्काराने येणारी पुनीतता किवा 
दोषरहितत्व हे यांचे ठिकाणी सहज सिद्ध आहे हे सर्वांच्या ध्यानात आले व 
त्यांनी आश्‍चर्य व्यक्‍त केले. नामदेव महाराज म्ह॑णतात- 


“ करिती आश्तिर्य सकळ द्विजवर 
हे तीही अवतार तीन देवाचे 
आदिमाया मुक्ताबाई । मुक्‍तपणे अवतरली 


असे सांगून आतापर्यंत आम्ही आपले स्वरूप ध्यानात घेतले नाही म्हणून 
आमचा प्रमाद घडला आहे असे त्यांनी म्हटले आहे. ते म्हणतात- 


£ क्मेठ अभिमाने ठकलो देहबुद्धि 
गोवियेलो विधिनिषेधांच्या 
जणे भक्तिज्ञान वैराग्याचा लेश ॥ ४ ॥ 


कुटम्बाचा दास होऊन ठेलते ॥ ५॥ 
आणांकाशीसांगो आपण नाचारो 
लटकेच हुंबरो प्रतिष्ठेसी 

धन्य यांचा वंश धन्य यांचे कुळ 
धन्यपुण्यशरील अवतार हे ॥७॥ 

सकळ द्विजवर करिती नमस्कार 

आनंदे जयजयकार करिताती ॥ ८॥ 
ज्ञानदेव म्हणजे तुमच्या पायाचा महिमा 
सामथ्ये हे आम्हा अंगी नाही ॥ ९॥ 


यावरून पैठणच्या लोकांना जेव्हा हे ध्यानात आले कौ, ज्ञानदेवादिलोक हे 

विधिक्रमाचा विचार करण्याच्या कक्षेत नसून ते आानंदक्रमातील देवरूप आहेत 

व्हा त्यांना आपण काय शुद्धिपत्र देणार ? तेव्हा त्यांनी विचार करूत शेवटी 
आपला निर्णय दिला. त्यांचे वर्णन संत नामदेवरायांनी केले आहे. 


२८ पं. रामचन्द्रशास्त्री जोशी 


“ मिळोनी समस्त सोड्यिले शास्त्र 
विचारोनी पत्र लिहियेले 
हे परलोकांचे तारू देवत्रय कोणी 
प्रायश्चित्त काय द्यावे कोणी 
लिहोनिया पत्र दिधले तया हाती 
समस्ताशी निवृत्ति नमस्कारिळे ॥ १९ ॥ 


यावरून पैठणच्या धमंशास्त्रज्ञांनाही श्रीज्ञानेशवरा दिकांचे स्वरूप कळाले. 
त्यासाठी त्यांनी त्यांच्या दिव्य लीलांचा विचार ध्यानात घेतला तेव्हा ज्ञानेशवरा- 
दिकांना छळण्यासाठी काही निर्णय दिले किवा विठ्ठलपंतांना चुकीने प्रायदिचत्त 
सांगितले हे म्हणणे सत्यसृष्टीतील नसून ती एक विजझ्ेषवर्गाला दोष देण्यासाठी 
केलेली कपोलकल्पना आहे हे सिद्ध होत आहे. तेव्हा हे विचार ध्यानात घेऊन 
ज्ञानेश्‍वर महाराजांचे चरित्र ग्रथन केले गेले पाहिजे, म्हणजेच हे निर्दोष चरित्र 


होईल. असे निर्दोष चरित्र लोकांच्या पुढे येणे आवश्यक आहे म्हणून हे विचार येथे 
मांडळे आहेत. याचा आपण 


हंसक्षीरन्यायाने विचार करावा अशी विनंती करीत 
भआाहोत. 


म र रॉय 


"ण्नामदेवांची आदि. 


-.. ७ वव 


. ज्ञानदेवांच्या वाचनात आलेले ग्रंथ 


डॉ. म. प. पेठे, पुणे 


श्री ज्ञानदेवांच्या जीवनाविषयी माहिती देणारा ऐतिहासिक स्वख्पाचा व 
तत्कालीन असा कोणताही कागदोपत्री पुरावा अद्यापि उपलब्ध झालेला नाही, 


असे महोरांष्ट्रातील एक ज्येष्ठ. इतिहासकार: महामहोपाध्याय “द वा प्रोतदार 
नेहमी म्हणतात. इतर इतिहास संशोधकही हे मान्य करतात. असा पुरावा उपलब्ध 
होईपर्यंत ज्ञानदेवांच्या चरित्रविषयक प्रश्‍नांचा विचार अनुषंगिक पुरावे व भाविक 
परंपरा यांच्या आधारेच करणे शक्‍य आहे. 


ज्ञानदेवांच्या नावावरील ग्रंथात आलेल्या ज्ञानदेवपुर्वेकालीन ग्रंथांचा स्पष्ट 
वा ओझरता किवा सुचित उल्लेख यांच्या आधारे ज्ञानदेवांनी कोणते ग्रंथ वाचले 
असावेत याविषयी अनुमान करता येईल. ' व्यासाचा मागोवा घेत व' भाष्य- 
काराते वाट पुसतु  ज्ञानेश्‍वरीतील या दोन उल्लेखाधारे ज्ञानदेवांनी महाभारत 
व शांकरभाष्य यांचा निदेश केला असून महर्षी व्यास व आद्य शंकराचार्य यांचे 


ज्ञानदेवांच्या प्राचीन व अर्वाचीन चरित्रकारांनी ज्ञानदेवांच्वा ग्रंथातील 
विचारांचे व तत्त्वज्ञान मांडणीचे साम्य ज्ञानदेवपुर्वकालीन ग्रंथांतून शोधण्याचा व 
ज्ञानदेवांचा व्यासंग दाखविण्याचा प्रयत्न केलेला आढळतो. त्यामधून ज्ञानदेवांचा 
कोणत्या ग्रंथांशी परिचय असावा याचा शोध घेता येईल. सववंश्री ल. रा. पांगार- 
कर, पांड्रंग शर्मा, डॉ. शं. दा. पेंडसे, डॉ. शं. गो. तुळपुळे, प्रा. न. र. फाटक 
इत्यादी आधुनिक अभ्यासकांनी ज्ञानदेवांच्या ग्रंथाचे पूर्वसूरीच्या विचाराशी साम्य 
दाखविलेले आहे. 


अभ्यासग्रंथात व संशोधन स्वरूपाच्या लेखनात माहिती देताना ती माहिती 
कुठे उपलब्ध झाली याचा स्पष्ट संदर्भ देण्याची प्रथा मराठी वाड़मयात केव्हा सुरू 
झाली हा एक स्वतंत्र व संशोधनाचा विषय होण्यासारखा आहे. ही प्रथा पाश्चात्य 
वाडूमयाचे मराठी भाषेशी साहचर्य सुरू झाले अश्या काळांत सुरू झाली असावी 
असे माझे अनुमान आहे. असे संदर्भ देणे खरोखर उपयुक्त व आवश्यक 
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असते. संशोधकाचा व्यासंगही यामुळे स्पष्ट होत असतो. परंतु का कुणास ठाऊक 
असे संदर्भे न देण्याकडेच बर्‍याच जणांचा कल आढळतो. 


ज्ञानदेवांनी वाचले असावेत अश्या संदर्भ ग्रंथांची यादी त्यांच्या ग्रंथाधारे 
व ज्ञानदेव चरित्रकारांच्या साम्य दशंनाधारे प्रस्तुत लेखात साकार करावयांची 
माहे. 

ज्ञानदेवांच्या तत्त्वज्ञानासंबंधी आज प्रचलित असलेले वाद पाहिले म्हणजे 
काही वेळेला मनात येते की, अलीकडच्या अभ्यासग्रंथात ज्याप्रमाणे संदर्भासाठी 
घेतलेल्या ग्रंथांची यादी ग्रंथाअखेरी दिळेली असते त्याप्रमाणे आपण संदर्भासाठी 
घेतलेल्या ग्रंथांची यादी ज्ञानदेवांनी दिली असती तर बरे झाले असते. ज्ञानेश्‍वर 
द्वैती की अद्वेती, की विदिष्टाद्वेती, ज्ञानेदवरीत भाष्यानुसरण कोणाचे आहे, 
यांसारख्या वादावर प्रका पडला असता. कदाचित हे वादही निर्माण झाले नसते. 
त्यांनी ज्ञानेदवरीत “ भाष्यकारांते ' वाट पुसतु असा मोघम उल्लेख केला. त्यातही 
भाष्यकारांते* या शब्दातील रा वरील अनुस्वार आदरार्थी का बहुवचनार्थी, हा 
प्रश्‍न आहे. ग्रंथाच्या शेवटी भाष्यकारांते म्हणजे शंकराचार्यांचे ब्रह्मसुत्रभाष्य असा 
संदर्भ दिला असता म्हणजे ज्ञानदेवांचे तत्त्वज्ञान काहीसे रामानुजीय भाष्याशी 
जुळणारे आहे, असे मत मांडण्याचा मोह्‌ पांड्रंग शर्मार यांना झाला नसता. 
ज्ञानदेवांनी ज्यांना वाट पुसली ते भाष्यकार शंकराचार्यच होत हे परंपरागत मत 
पुन्हा ठासून मांडण्यासाठी प्रचंड खटाटोप करण्याचा 
आला नसता. परंतु कोणत्याही ग्रंथाच्या शेवटी, 
तरी ग्रंथासाठी,संदर्भार्थ घेतलेल्या 


उल्लेख केलेला आढळतो. परं 


तु तो ओझरता उल्लेख 
सुमारे सातशे वर्षा पुर्वीच्या काळात 
ज्ञानदेवकाली ती प्रथा नव्हती याचे आडचर्य वा र्‍ 


ज्ञानदेवांच्या वाड्मयाशी 
वाड्मय चोर्याचा आरोप करण्याचे 
आलेला नाही ! 
ज्ञानदेवांच्या अलौकिक वाड्मय संपदेकडे पारि जेऱ त्यां 

रः हेले म्हणजे त्यांतील 
ज्ञानविलास व अध्यात्म ज्ञानाचे सक्ष ऊ राते 


देवानी ह वर्षांचा. 
जीवनात ज्ञानदेवांनी ही सर्वज्ञता कशी प्राप्त करून घेत चा. या इतक्या अल्पही 
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गुंग करून सोडतो. भाविक भक्तांच्या मताने एखादा पुण्यात्मा आपला पुर्वसुकुताचा 
ठेवा बरोबर घेऊन ज्ञानदेवांच्या रूपानं जन्माला आला असावा. आधूनिक काळा- 
तील संत चरित्रकारही* ज्ञानदेवाच्या चरित्राला पाथितत्त्व कोठेही चिकटलेले नसुन 
मराठी भाषेचा आणि शुद्ध परमार्थाचा गौरव करण्याकरिताच केवळ ईइवरी तेज 
या मानव देहातून चमकून गेले, असे मानतात. परंतु आजच्या चिकित्सक माणसाला 
ज्ञानदेवांच्या सर्वज्ञतेची ही संगती पटेळच असे नाही. बरे, ज्ञानदेवांच्या वाडूमयांत 
त्यांच्या या सर्वेज्ञतेची कारणमीमांसा शोधावी तर स्वात्मानुभवांत दंग झालेल्या' 
ज्ञानदेवांनी आत्मचरित्रपर असे काही सांगितल्याचे फारसे कुठेही आढळत 
नाही. आणि मग चिकित्सक बुद्धीने ज्ञानदेव पुवेकालातील वाडूमयाशी ज्ञानदेव 
वाडमयाचे साम्य शोधलें जाते. ज्ञानदेव चरित्राकडे भाविक आणि चिकित्सक दृष्टीने 
पाहावयाच्या था समत्वयाचे उदाहरण लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. 


ज्ञानदेव समकालीन भक्तराज नामदेव" यांनी पैठण येथे ज्ञानदेवांनी 
अध्यात्मक ग्रंथ पाहिले व त्यात गीता, संबोधिनी टीका यांचा समावेश होता असा 
स्पष्ट उल्लेख केला आहे. सुमारे साडेसातशे वर्षांपूर्वीच्या त्या काळात दक्षिण काशी 
म्हणून संबोधिले जाणारे पैठण हे महाराष्ट्रांतील धर्म व संस्कृती यांचे केन्द्र होते. 
ज्ञानदेवांना कदाचित त्या काळांतील उत्तमोत्तम सवे ग्रंथ एखाद्या मठात पाहावयास 
मिळाले असतील. पण ते ग्रंथ कोणते, हे समजायला आज तरी मागे नाही. 
पैठणच्या तत्कालीन ग्रंथांची अशी यादी कुठे उपलब्ध होत नाही. किवा ज्ञानेश्‍वरी, 
अमृतानृभव या ग्रंथांच्या शेवटी आपण कोणते ग्रंथ पाहिले याची संदर्भ सुचीही 
ज्ञानदेवांनी दिलेली आही. मग ज्ञानदेवांती कोणते ग्रंथ अभ्यासिले असावेत हा 
प्रश्‍ल शिल्लक राहतो. 


“जे जे भेटे भूत । ते ते मानी भगवंत ' असा संदेश देणाऱ्या ज्ञानदेवांनी 
अखिल चराचर विइव हाच एक प्रचंड ग्रंथ मानून त्याच्या अध्ययनातूत ज्ञानेश्‍वरी, 
अमृतानुभव यासारखी अद्वितीय वाडमयरत्ने निभिली असावीत. 


जणु मूतिमंत डोळस वैराग्यच असलेले विठ्ठलपंत व समाजाच्या बहिष्काराची 
झळ आपल्या कोवळ्या मुलांना लागू नये म्हणून सतत आपल्या मायेची पाखर 
घालणाऱ्या रुक्मिणीबाई या मातापित्यांच्या जीवनग्रंथातुन कदाचित ज्ञानदेवांनी 
ज्ञान मिळविले असेल. 


निवृत्तिनाथ तर काय त्यांचे साक्षात गुरू. ज्ञानदेवांची ज्ञानेश्‍वरीत विलसित 
झालेली अपुवे गुरुभक्ती गुरुचरणांच्या आठवाने शब्दसृष्टी आत्सात होईल व 
अवघे सारस्वत जिव्हेस येईल. गोडपणात अमृतालाही लाजवणारे वक्तृत्व लाभेल, 
गुरुकृपेने आपले इवासोच्छवासही प्रबंध होतील हा त्यांचा आत्मविदववास पाहिला 
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म्हणजे ज्ञानदेवांनी निवृत्तिनाथरूपी ज्ञानभांडारातून ज्ञानकोश ग्रंथांतून काय 
अभ्यासिले असावे हे केवळ कल्पनेने जाणता येईल. चराचर सृष्टी, माता, पिता व 
गुरु या संदर्भ ग्रंथाव्यतिरिक्‍त मूत स्वरूपातील इतर कितीतरी ग्रंथ झ्ञानदेवांनी अभ्या- 
सिले असावेत ,असे नामदेवांच्या उल्लेखावरून दिसते. ज्ञानेश्‍वरीच्या पहिल्या 
अध्यायातील मंगलाचरणच घ्या. त्यातील गणेशरूपकांवरून तिन्ही वेद, स्मृती, 
अठरा पुराणे, सहा दर्शने त्यांनी अवलोकिली असावीत हे उघड आहे ज्ञानेश्‍वरीच्या 
१३ व्या अध्यायात सांख्यशास्त्राचा संक्षेप आहे तर त्यांतच पुढे नासदीय 
सुृक्‍्ताचे विवरण आहे. बृहदारण्यक, कठ व तैत्तिरीयोपनिषद यांचे ज्ञानदेवांच्या 
वाडःमयाशी असलेले साम्य दाखवून दशोपनिषदे त्यांच्या जिव्हाग्री वसत होती 
असे डॉ. तुळपुळे सांगतात. ज्ञानेश्‍वरी ही गीतेवरची साक्षात टीका. तेव्हा गीता हा 
ग्रंथ त्यांनी संदर्भासाठी घेतला होता. हे वेगळे सांगण्याची आवश्‍यकताच नाही. 
आचार्याच्या शतरलोकीची छाया ज्ञानेश्‍वरीवर असल्याचे व अमृतानुभवावर 
योगवासिष्ठाची पुष्कळच छाया असल्याचे डॉ. तुळेंपुळे* यांचे मत आहे. श्री. 
पांगारकर€ यांनी ज्ञानेश्‍वरीचा भागवताशी असलेला निकट संबंध दाखविला आहे. 


डॉ. शं. दा. पेंडसे यांनी ज्ञानेश्‍वरीचे आचार्यानुसरण सप्रमाण सिद्ध केले आहे. 


तेव्हा ज्ञानदेवांचा ब्रह्मसुत्र भाष्याचा अभ्यास स्पष्टच आहे. ज्ञानेश्नांना रामनुजा- 
चार्याचेही काहीसे अनुसरण केले आहे असे पांडुरंग शर्मायांचे मत होते. ज्ञानदेवांनी 
अनुसरण कुणाचे केले या वादात न पडता ज्ञानेश्वरांनी रामानुजभाष्य वाचले 
असावे असे म्हणता येईल. ज्ञानेश्‍वरीच्या सहाव्य ग 


विवरणावरून त्यांनी पतंजलीच्या योगसुत्रभाष्यार्श 


लक्षात येण्यासारखी आहे. पांड्रंग शर्मा* 


वणा न यांनी ज्ञानदेवीचे इद्यावास्योपनिषद या 
ग्रंथाशी अ साम्य तपशिलवार दाखविले 


आहे. ज्ञानेश्वरांची योग प्रक्रिया हो 
पोर्वात्य चरक, सुश्रुत, वाग्भझटादि वैद्यक ग्रंथ 


दीक्षित ** यांनी एका स्वतंत्र ग्रंथाद्वारे मांडळे आहे. ज्ञानदेवांनी माध्वद्वेतीमताचा' 
पुर्वेयक्ष मानून त्यांचे खडन केले असे मानले जाते. त्यावरून ज्ञानदेवांनी माध्वाचेही 
ग्रंथ संदर्भाथे घेतले असावेत असे अनुमान 


ज्ञानेश्‍व'रांच्या संदभभंग्रंथाच्या यादीत समावेश 


गोरखनाथ, गहिनीनाथ, निवृत्तिनाथ या त्यांनीच दिलेल्या परंपरेनसार त्यांचा 

आवती अग परिचय झाला पाहिजे हे उघड आहे. निळोबा ११ 
प्रगट केले आहे. यावरून गोरक्ष 
सिद्धसिद्वान्त पद्धती इत्यादि न 


हौचे लेखन जेथे झाले तो नेत्रासे येथील खांब 


नेशवर॑ 
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घालता येण्यासारखे आहेत. वि. ल. भावे म्हणतात की, दोहोतले पाणी मूळ एकाच 
झऱ्यातले आहे. महेश्‍वरानंद म्हणजे गोरक्षनाथ व त्यांच्या महार्थमंजिरीचे अनुसरण 
ज्ञानेश्‍वरीत आहे असे मत ज्ञानदेवोपासक१२ यांनी मांडले आहे. तर श्री. ग. वा. 
तगारे यांनी ज्ञानेश्वरांचा साधनमार्गे विशुद्ध वज्रर्‍यान पंथाचा होता. असा विचार 
मांडला आहे डॉ. पेंडसे*3 म्हणतात “ सूक्ष्मपणे पाहिले तर असे दिसते की उपनिषदे, 
गीता, गौयपादकारिका, योगवासिष्ठ, शांकरमत, काठिमरी शेव संप्रदाय आणि 
गुरुपरंपरेने आलेले नाथपंथीय तत्त्वज्ञान अशा सप्तसिंधूचे ओघ ज्ञानेश्‍वरीच्या अद्वैत 
सागरास मिळाले आहेत. यावरून ज्ञानेश्‍वरकाली उपलब्ध असलेले वरील 
पंथांचे तत्त्वज्ञान ग्रंथ ज्ञानेश्‍वरीच्या संदर्भ यादीत समाविष्ट करण्यास प्रत्यवाय 
नाही. भागवतानंतर ज्ञानेश्‍वरी रचली गेली व तिचे ज्ञानेश्‍वरीशी कल्पना साम्य 
व विचारसाम्य आहे हे मान्य करता येण्यासारखे आहे असे सांगून भागवतात 
श्रीकृष्ण व गोपी यांच्या वणिलेल्या वासनायुक्‍त संबंधाला ज्ञानदेवांनी ज्ञानेश्‍वरीत 
उदात्त, सोज्ज्वळ व भक्‍्तियुक्‍त स्वरूप देऊन आपले वैशिष्ट्य प्रगट केले आहे. 
यामधील फरकाचे मर्म श्री. म. माटे) ४ यांनी उकलून दाखविले आहे. 


शिवकल्याण यांनी अमृतानुभवावरील नित्यानंदेक्‍यदीपिकेत ज्ञानेश्‍वरीच्या 
निरूपणाला योगवासिष्ठ, ब्रह्मगीता, उपनिषदे इत्यादी प्राचीन ग्रंथांतून आधार 
दाखविले असुन ज्ञानेदवरीतील विवेचनाची मनुस्मृती, भागवतपुराण', शंकराचार्यांची 
विवेकचूडामणी शतश्‍लोकी, प्रबोधसुधाकर यातील दृष्टान्ताशी साम्य असल्याचे 
प्रा. न. र. फाटक?" यांनी दाखविले आहे. विष्णुपुराणही ज्ञानदेवांना परिचित 
होते असे फाटक सांगतात. 


य. वि. परांजपे १ * यांनी योगवासिष्ठातील तत्त्वज्ञानाचा ज्ञानदेव वाड्मयावर 
झालेल्या परिणामांचे विवेचन केले आहे. विशेषतः योगवासिष्ठ व ज्ञानदेवांचे ज्ञाने- 
शइवरी व अमृतानुभव ग्रंथ यांची तत्त्वज्ञानदृष्ट्या तुलना व त्यातील साम्यभेद 
त्यांनी दाखविले आहेत. 


याज्ञवल्क्यास गुरूंनी सोडले, त्यांना वेद ओकावे लागले. आपदा सोसुन 
अपोरूषेय असे वेदवाड्मय त्यांनी स्वतः संपादिले. या गोष्टीचे ज्ञानदेवांच्या 
जीविताशी साम्य आहे. त्यांनीही बहिष्कार, विटंबना यांना तोंड देऊन जगाच्या 
उद्धाराचा मार्गे सांगितला. योगीइवर याज्ञवल्क्य व' योगीइवर ज्ञानदेव यांच्या 
जीविताप्रमाणे वाड्मयातही समान विचार असल्याचे अमृतानुभव व याज्ञवल्क्या- 
स्मृती यांच्यातील समान स्थळे दाखवन पां. ज्ञा. कुलकर्णी १७ यांनी प्रतिपादन केले 
आहे. याज्ञवल्क्याप्रमाणे कवषक्र्ूषीच्या चरित्र व वाडूमयाशी ज्ञानदेव चरित्र व 
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वाड्मय यांची तुलना करून त्यांच्यातील विचार साम्याचे विवेचन, अदवत्थवृक्ष 
वरणेन, विश्‍वाच्या उपक्रम-उपसंहा रासंबंधीच्या कल्पना, त्रैकालिक सत्याचे प्रवतंन, 
क्ग्‌वेदाच्या शाकल संहितेच्या १० व्या मंडलात वणिलेल्या पाच सुक्‍्तांचे सार 
चांगदेवपासिष्ठीत आहे, या उदाहरणाच्या आधारे पांड्रंग शर्मा" ८ यांनी केले आहे. 


भागवताशी ज्ञानदेवांचा दृढ परिचय होता. हे श्री, पांगारकर यांनी दाखवि- 
ल्याचा उल्लेख वर एके ठिकाणी आला आहेच. भागवतातील अनेक कथांचे उल्लेख 
ज्ञानेश्वरीच्या दृष्टान्तांत आलेले आढळतात. याच्या जोडीला महाभारत व रामायण 
यांतील कथांचा उल्लेखही प्रसंगाने ज्ञानदेवांनी केलेला आहे. या सुमारे ६०-६५ 
कथांपैकी प्रचलित कथा वगळून इतरांची संदर्भचर्चा ना. मो. सोमण१९ यांनी 
करून ज्ञानदेवांनी कुठेही विसंगती येऊ दिली नाही. हे त्यांच्या दृष्टान्तांचे वैशिष्ट्य 
दाखवून दिले आहे. शं. वा. दांडेकरर० व नाना महाराज साखरे२१ यांनीही 
ज्ञानेश्‍वरीतील पौराणिक संदर्भ असलेल्या रामायण, महाभारत, भागवत आदी 
ग्रंथांतील मूळ कथांचे दिग्दर्शन केले आहे. 


अनुभवांची व्यापकता ध्यान।त येते. तसेच भान. 
चातक-मेघ आदी सांकेतिक स्वरूपाच्या पुनरू 
वेदांत ग्रंथाध्ययनाचा व पुर्वकाव्य-साहित्य अध्य. 
ग. श्री. हुपरीकर२२ यांनी काढला आहे. 


र चकोर, 
क्त उपमानांवरून त्यांच्या संस्कृत, 


यनाचा पडताळा येतो, असा निष्कर्ष 


ज्ञानेश्‍वरीच्या वाड भ्यासे 
स्वरूपाच्या या ज्ञानेश्‍वरी १५३) या ग्रंथाळा भहितीय स्थान आहे. सर्वांगीण 
व्यशश रि १ हढ्यातात जानेश्‍वरांचे संस्कृत साहित्यशास्त्र 
काव्यशास्त्र या विषयीचा व्यासंग विविध ठिकाणी दालवून दिले च भे ् व 
ता सवू हे. 
ही वाचले असावेत अश्या ग्रंथांची यादी अ 
नी एक ठिकाणी 


साहित्यसम्राट तात्यासाहेब केळकर यां 
छखनात प्रगट झालेले ज्ञान हे तत्कालीन ज्ञानाच्या ती ताचा 
र प्रगत 


भनेक विषयांना स्पर्श केल 


र हला असला तरी > 
विषयांत तज्ज्ञ मागणी तरी त्यावरून त्या ढखकाला त्या त्या प्रत्ये 
ज्ञानदेवांच्या वाड च याही, (य स्तुत यादीसंबंधी असे हट्ट 

मयात पुवसुरीच्या र च म्हणता ये 
प्रत्येक ग्रं र देवांनी एमतर काही ग्रंथातील ची 
त्येक ग्रंथ ज्ञान अवलोि शाढळ लेल्या साम्यावरून तो तो 


स केला' होता, त्याचा 
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संदर्भ घेतला होता असे मानणे अतिशयोक्‍तीचे ठरेल. परंतु एक मात्र खरे की 
ज्ञानदेवांच्या संभाव्य संदर्भ ग्रंथांची यादी थोडी फार का होईना अक्या विचार- 
तरंगातून साकार होऊ शकेल. 


१. तैसा व्यासांचा मागावा घेतु । भाष्यकारांते वाट पुसतु १८ - -१७२२; 
२. चित्रमयजगत, १९२१-१६९२२, २. ज्ञानेश्‍वरांचे तत्त्वज्ञा, १९४१, ४. पाच 
संतकवि, १९६३, पृ. १०, ५. अध्यात्मग्रंथ पाहती पैठणी । गीता संबोधिली 
जवळी असे भोगावती स्तान कालिका दरूशन । वेदांत व्याख्यान परिमिती 
सांगती पुराण हरि कोर्तनी । नामदेव ९०७ अभंग, ६. पाच संतकवि - पू. १०, 
७. पाच संतकवि पृ. ११, ८. महाराष्ट्र वाडूमयाचा इतिहास खंड १, पृ. ५२१, 
९. ज्ञानेश्वरांचे तत्त्वज्ञान, १९४१ (पृ. ४५३), १०. ज्ञानेशीय इश्ावास्य - ज्ञानेश्‍वर 
ऑगष्ट १९४८ते १९५०, ११. ज्ञानेश्‍वरीचे शास्त्रीय मंथन, १९३८, १२. निळा म्हणे 
असियापरी । सांप्रदायाची थोरी । प्रगट केली ज्ञानेश्‍वरी । भगवद्गीता उकलोनी । 
१५५८ वा अभंग, १३. * महाराष्ट्र, नागपूर माचे ते नोव्हेंबर १९५१, १४. संत 
पंतव तंत, १९५७, (पृ. ४०-५२) १५. ज्ञानेश्‍वर : वाडमय आणि कार्यं १९५२ 
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ज्ञानेश्वरी, अमृतानुभव व इतर ग्रंथ लिहिण्यामागील 
ज्ञानदेवांचा हेतू 
ने 0 व रीप) 


श्री. स. के. नेऊरगावकर, पुणे 


जग सुखी असावे 


या विषयासंबंधी नाना विद्वानांनी नाना मते प्रतिपादन केली आहेत. ते 
आपभापल्या दृष्टिकोनातुन मते मांडतात ते ठीकच 
यांच्प्रामध्ये थोडा फरक करावा लागतो. गंगा 


व त्यामुळे सवे प्रांत समृद्ध होतात. तसे, 
ध्येय होते ते आपण त्यांनाच विचारू या. 
हा कालपरत्वे भिच्ही असु शकेल आणि 


९ झ्य मराठीचिये नगरी । ब्रह्मविद्येचा सुकाळु करी । 
धेणे देणे सुखचि करी | होऊ देई या जगा । 
दुरितांचे तिमिर जावो । विश्व स्वधमंसुर्ये पाहो । __ __ 


असे विश्व व जग यांचे उल्लेख 


ग्रंथ सवेकाळच्या जगासाठी आहें असा हेतू ज्ञानदेवा 
ज्ञानदेवांनी काय दिले ? जगाला जे हवे होते ते 
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शादवत सुख 
ज्ञानदेवांच्या दृष्टीने सुख म्हणजे कायमचे असले पाहिजे. मरणासारख्या 


दु:खाचा त्या सुखाला स्पर्श होऊ नये. 


हा अखंड आनंद जगाला मिळावा, स्वप्नातदेखील दु:खाचे दर्शन होऊ नये 

हा हेतू ज्ञानेश्‍वरी जगाला देण्यात त्यांचा होता. त्यांची ओवीच पाहा- 
तेसा वाग्विलास विस्तारू । गीतार्थे विश्‍व भरू । 
आनंदाचे आवारू । मांडू जगा । 

ज्ञानेश्‍वरीद्वारा सबंध विश्‍वात त्यांना आनंद कोंदून भरायचा होता. सध्या 
आपण एखाद्या खोलीला एअरकंडिशन करतो; त्याप्रमाणे जगतातील मानवाला 
आनंदाचे आवार ज्ञानदेवांना करावयाचे होते. या आनंदाचे उगमस्थान कशामध्ये 
आहे याचा विचार ज्ञानेश्‍वरांनी आपल्या ज्ञानेश्‍वरीत केला आहे. सामान्यतः: व्यव- 
हारात मनुष्य हा इंद्रियद्वारा विषयांचा- शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध यांचा भोग 
घेतो. त्यामुळे त्याला आनंद मिळतो. ह्यात काहीच संशय नाही. परंतु तो आनंद 
टिकत नाही. आकाशामध्ये वीज चमकते त्यामुळे विजेचा प्रकाश पडतो पण तो 
दुसऱ्या क्षणाला नाहीसा होतो. त्याचप्रमाणे श्रीखंड सेवन केले, उत्तम गाणे ऐकले; 
उत्कृष्ट रूप पाहिले तर या हारा आनंद होतोच; परंतु तो दुसऱ्या क्षणीच नाहीसा 
होतो. शिवाय पुन्हा तो भोगण्याची हाव व तळमळ मात्र शिल्लक राहाते. पण तो 
विषय पुन्हा मिळेलच याची शाश्‍वती सांगता येत नाही. शिवाय, मनुष्याचे शरीरही 
थकत जाते म्हणून गीतेने किवा ज्ञानदेवांनी या विषयांना अनित्य आणि असुखम्‌ 
ठरविले आहे. प्रत्येकाजवळ आहे मग नित्य सुख कोठे असते ? याचा त्यांनी विचार 
केला. ते त्यांना प्रत्येकाच्या हृदयामध्ये आढळून आले. या सुखाचा अमर्याद साठा 
प्रत्येकाच्या ठिकाणी आहे. परंतु मनुष्याला त्याची जाणीव नसते म्हणून बाहेर 
विषयांकडे धावत असतो. या ठेव्यालाच “सवे सुखांचा भारामु ' असा राम म्हणतात. 


सुखाचा मार्गे गीतेत आहे 

त्या रामाची जाणीव नसणे, हे अज्ञान. ती जाणीव करून देण्यासाठी म्हणजे 
अज्ञान घालविण्यासाठी- ज्ञान हा उपाय आहे. ते ज्ञान ज्ञानदेवांनी ज्ञानेदवरीत करून 
दिले आहे. 

हे ज्ञान प्रत्येकाच्या ठिकाणी एकदम उत्पन्न होऊ शकत नाही. उदा. तलावात 
पाणी साठविले आहे. ते पाणी जर स्वच्छ नसेळ किवा हूलत असेल तर पाण्यामध्ये 
पडलेला पदार्थ वरून दिसत नाही. त्यासाठी ते पाणी स्वच्छ नि स्थिर करावे लागते. 


त्याप्रमाणे हृदयस्थ असलेल्या श्रीरामाचे दर्शन मनुष्याला घडत नाही कारण 
त्याचे हृदय मलीन व अस्थिर असते. ती मलीनता घालविण्यासाठी, तसेच मन 


ऱ्ट स. के नेऊरगावकर 
स्थिर करण्यासाठी कर्म, उपासना हे मार्गे सांगितले आहेत. असे हे मन शुद्धव 
स्थिर झाले म्हणजे मग ज्ञानाचा उपयोग होतो. 

कर्मे उपासना व ज्ञान या तिन्ही मार्गाचे विवेचन गीतेमध्ये केळे असून त्या- 
हारा भगवदुदर्शनाचा मार्ग दाखविला आहे. ज्ञानदेवांनी लोकांना सुख देण्यासाठी 
लोकांचा अवघाचि संसार सुखाचा करण्यासाठी, गीतेचा अंगीकार केला. 


मराठोत गीता 


परंतु ही गीता तर पडली संस्कृतात. आणि संस्कृत भाषा तर पंडितांखेरीज' 
करून इतरांना दुर्बोध व अगम्य होती. त्यामुळे गीता जरी उत्कृष्ट असली तरी, 
तिचा उपयोग इतरेजणांना होत नव्हता. तेव्हा सवे लोकांना देवा 
मिळावे म्हणून ज्ञानदेवांनी त्या ग्रंथांचे मराठीत रूपांतर केले. 


सुस्पष्ट अर्थ 


ज्ञानदेवांना हेही आढळून आले को, केवळ भाषांतर करून हें काम भागणार 
नाही, तर त्याचे स्पष्टीकरण करणे अत्यंत आव्यक आहे. म्हणून त्यांनी का व 
कसे या मार्गाचा अवलंब केला. तसेच ही गोष्ट का व कज्ली असावयास हवी याचे 
सुंदर विदलेषण त्यांनी केले. म्हणून सामान्य साधकाच्या दृष्टीने या ग्रंथाचे मोल 
मोठे आहे. कारण त्यात सुखाच्या मार्गाची सुस्पष्टता आहे. साधक सुखासाठी साधना 
करीत असता, वाटेत ज्या अडचणी, अंतराय येतात तेही ज्ञानदेवांनी सांगितले 
आहेत. शेवटी महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे मनुष्य हा बहिर्मख आहे. त्याच्या इंद्रियांची 
रचनाच अशी आहे की, त्याची बाहेरच्या विषयांकडेच ओढ आहे आणि देव आहे 


आतमध्य, त्या देवाचे दर्शन होण्यासाठी ती अंतर्मुख करावी लागतात त्याकरिता 
इंद्रियनिग्रहाची साधना करून त्यांना 


करण्यासाठी ज्ञानदेवांनी त्यांना उपजत प्राप्त असलेल्या साहित्यकलेचा उपयोग' 
केला. र 


चे सवे सुख 
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पसायदानातील सागणी 


-. 


ज्ञानदेवांनी आपल्या ग्रंथांचे शेवटी आपल्या गुरूंच्याजवळ जे पसायदान 
मागितले आहे त्यावरून त्यांची जगताला सुख मिळावे म्हणून असणारी तळमळ 
व्यक्‍त होते. ही तळमळ आईच्या अंत:करणातील आहे. एखाद्या माऊलीला दोन-चार 
मुले असावी आणि त्यातील दुर्देवाने एखादे पंगू असले तर तिचे खरे लक्ष त्या 
मुलाकडे असते तसे ज्ञानदेवांचे लक्ष, जे देवाला विन्मुख आहेत, ज्यांना हिताचे काही 
कळत नाही, केवळ विषयभोग भोगतात आणि तो विषयभोग भोगताना सज्जनांचा 
छळ करतात अश्या खळ व्यक्‍तींच्यासाठी त्यांनी प्राथेंना केली आहे. माशी 
ज्याप्रमाणे अन्नातून पोटात जाते आणि मरते. तसेच ज्याच्या पोटात जाते त्याच्या 
पोटातील अन्नही बाहेर काढते, तसेच खळ पुरुष असतात. म्हणून त्या खळांचा 
दुष्टपणा जावा, त्यांना सत्कर्म करण्याची बुद्धी व्हावी, जगतामध्ये सत्क्मे करणारी 
चांगली माणसे असली म्हणजे सुख वाढेल, म्हणून त्यांची ही मागणी आहे. अज्ञानाचा 
अंधःकार जावा. त्यासाठी विश्‍वातील लोकांनी आपआपल्या वाट्याला आलेली 
कर्मे करीत राहावी. त्यामुळे जगात शांती, समाधान, आनंद वाढावे अशी माऊलीला 
तळमळ आहे- 


जे खळांचि व्यंकटी सांडो । तया सत्कर्मी रती वाढो । 
भूतां परस्परें पडो । मैत्र जीवांचे । 

दुरितांचे तिमिर जावो । विश्‍व स्वधमं सूर्य पाहो । 
जो जे वांछील । तो ते लाहो । प्राणिजात । 


जगतामध्ये सज्जन, परोपकारी, ईश्वरनिष्ठ मंडळी राहतील तितकी जगाची 

स्थिती चांगली राहील. पाखांडी, कुतके करणारे, तशीच भोगलोलुप मंडळी वाढली, 
तर ती आपल्या स्वार्थाकरिता, सज्जन लोकांचा छळ करतील; त्यामुळे जगताची 
हानी होईल. म्हणून या मंडळीच्या बुद्धीत पालट पडला पाहिजे. दुष्ट बुद्धी जाऊन, 
सुबुद्धी आली पाहिजे. श्रीकृष्णाच्या गुणांमध्ये ही मंडळी रंगली तर त्या गुणांचा 
आविष्कार त्यांच्या चित्तावरती निश्चित होईल. म्हणून ज्ञानदेवांनी आपल्या 
ग्रंथामध्ये सज्जनांचे संकीर्तन केले आहे. हेतू एकच- जग सुखी असावे, त्रेलोक्य 
आनंदाने भरून जावे. 

किबहुना सवे सुखी । पूर्ण होऊनि तिन्हीं लोकीं । 

भजिजो आदि पुरुखिं । अखंडीत ।। 


पुढत पुढत पुढती । या ग्रंथ पुण्य संपत्ती । 
सर्व सुखि सर्वे भूति । संपुर्ण होईजे । 


डर स. के. नेऊरगावकरर 


ज्ञानदेव पूर्ण सुखी होते. 
शिव क्षिवा समर्था स्वामी । एवढिये आनंद भूमी । 
घेणे दीजे आम्ही । ऐसे केले ॥। 


म्हणूनच त्यांना ते जगताला देता आले. 


जपल्या का 


शानराज माझी योग्यांची माउली । जेणे निगमवल्ली प्रकट केली ॥ १॥ 
गीता अलंकार नाम ज्ञानेश्‍वरी । ब्रह्मानंद लहरी प्रगट केली || २॥ 
अध्यात्म विद्येचे दाविलेसे रूप | चैतन्याचा दीप उजळिला ॥ ३ | 
छपन्न भाषेचा केलासि गौरव | भवाणवी नाव उभारिली ॥४॥ 
श्रवणाचि मिषे बैसावे येउनी । सामराज्य भुवनी सुखी नांदे॥ ५ ॥ 


नामा म्हणे ्रंथ श्रेष्ठ ज्ञानदेवी । एक तरी ओवी अनुभवावी ॥६॥ 


"" नामदेवांची आदि 


->ञ “णा 


ज्ञानदेव व चांगदेव 


डॉ. सरोजिनी शेंडे, मुंबई 


तेराव्या शतकाच्या उत्तराधात महाराष्ट्रात ज्ञानदेव हे थोर संत, दृष्टे 
कवी, तत्त्वज्ञ आणि साक्षात्कारी पुरुष झाले. त्यांनी ज्ञानेश्‍वरी ही भगवद्‌गीतेवरील 
काव्य़ात्म व ममंग्राही टीका, लिहुन भागवतधमालां वा वारकरी पंथाला तात्त्विक 
अधिष्ठान दिले त्यांच्या अलोकिक व्यक्‍्तिमत्त्वामुळे सारा समाज प्रभावित झाला. 
त्यांच्या जग असको वस्तुप्रभा ' या तात्त्विक विचाराने * अधिकारी! मने संस्कारित 
झाली व ' जें जें भेटे भूत । तें तें मानी भगवंत ' या विचाराने सामान्य 
मानवाला व्यापक व उदार मानवतावाद शिकविला. त्यांनी जनसामान्यांची संकुचित 
दृष्टी समष्टीच्या विशाळ जीवनोघाकडे वळविली व' त्यातच त्यांना परमेश्‍वराचा 
साक्षात्कार घडविला. त्यांच्या जीवनदृष्टीने व अध्यात्मविचाराने संस्कारित 
झालेला संतमेळा ज्ञानदेवांच्या तत्त्वज्ञानाचा व जीवनकार्याचा प्रसारक बनला, 
यांपैकीच ज्ञानदेवांच्या प्रभावळीतील चांगदेव हे एक होत. या प्रभावळीतील 
त्यांचे स्थान वेशिष्ट्यपु्णे आहे. 
चांगदेवांचे चरित्र 

चांगदेवांच्या साद्यंत जीवनकथेचे दर्शन महिपतीरचित भक्‍्तलीलामृताच्या 
दोन ते आठ या अध्यायांत घडते. त्याचा संक्षिप्त भाग भक्‍तविजयाच्या बाविसाव्या 
अध्यायात आढळतो. हे चरित्र महिपतीकृत इतर संतचरित्रांप्रमाणे पौराणिक 
पद्धतीने लिहिले आहे. 

इंद्राचा सेवक मरुद्गण याच्या हातुन स्वामिकार्यात अनवधानाने काही 
प्रमाद घडला म्हणून इंद्राने त्याला शाप दिला, अज्ञी कथा भक्‍्तलीलामृतात 
(अ. २) आहे. इंद्रशापामुळे मरुद्गण खानदेश्यात * तपती ' (तापी) नदीच्या व 
“ पयोष्णा * (पूर्णा) नदीच्या रमणीय संगमावर “ स्वरूप लावण्य ' घेऊन जन्माला 
आले. त्यांच्या सोंदर्यामुळे भोवतालचे लोक त्यांना ' चांगा ' म्हणजे सुंदर 
म्हणू लागले. तापीतीरी त्यांनी दीघंकाल तपश्‍चर्या केली. 

ल, रा. पांगारकरांनी दिलेल्या माहितीनुसार तापी-पुर्णा नदीच्या संगमा- 
जवळ एदलाबाद या गावाशेजारी चांगदेव नावाचे गाव आहे. गावातील टेकडीवर 


डर सरोजिनी शोंडे 
यादवकालीन चांगदेवाचे एक प्राचीन मंदिर आहे. या स्थानी चांगदेवांचा जन्म 
झाला असावा. या मंदिराच्या दारावर एक अस्पष्ट झालेला शिलालेख आहे. 
चांगदेव ऊफे चांगा वटेइवर 

चांगदेव, चांगा वटेश्‍वर वा चांगा वटेश ह्या 
चांगदेवांच्या नाममुद्रा आहेत. त्यातील “ “ वटेइवर ! हे चांगदेवांचे उपास्यदेवत 
असावे ' असे विधान डॉ रा. द. रानडे यांनी आपल्या * ७॥५७॥ल७ 11 
१॥४॥8185118 ' या ग्रंथात केले आहे. हा त्यांचा तके अगदी वरोबर आहे. ह्या 
तर्काच्या पुष्ट्यथे अनेक आधार उपलव्ध आहेत. चांगदेव 


हे शेव होते. भक्‍त- 
लीलामृतातील दुसर्‍या अध्यायातील यासंबंधीची कथा कपोलकल्पित असल्याने 
तिचा विचार करण्याचे कारण नाही. 


ज्ञानवेव समकालीन एकाच 


एक गोष्ट निश्चित-चांगदेव हे शिवोपासक होते. वटेशवर हे विशिष्ट शिवाचे 
नाम, जसे विशवेश्‍वर, महाकालेइवर, त्र्यंबकेश्‍वर वगेरे. * इश्वर ही संज्ञा शंकरा- 


च्याच संदर्भात योजितात. चांगदेवांनी वटेश्‍वराला उद्देशून लिहिलेल्या दोन आरत्या 
आढळतात. त्या पुढीलप्रमाणे माहेत :--- 


आारत्या 


(१) वरेढवरू देवो तारकु माझा । दैवाची उजरी दिनकरु शोभा, 
आदीभंतीं सोम झळकत नभा । तैसी तप्तीतीरी साधुसंतांची सभा । 
जय जय आरती येथे प्रेमाच्या धारा । वर्षत अमृतराज गेला सागरा । 
येथीचे उद्गार न समाती देहीं । उन्मळीत थंडी गेली ज्ञानडोही ॥। 


पाठी ना पोट आदिगंतु नाहीं । त्रिकाळ गर्जती साधुसंत पाहीं ।। 
येथ मुक्‍ताई तारू चांगला पोहणारु । गेला पैल 


वरेव्वरीं गर्जतां नाही आपपरु । सोपाना आलं्ग 
साधुसंतां वीरीं गर्जेतां अंबर । टाळश्रुती गरुड 


थडीये केला उतारु । 
गी विसोबा खेचरू । । 


उटके यांचे भार | 
जय जय शंकरा कोंदाटलें महाद्वार । लोळती सनकादीक सेविती ब्रह्म । 


10 अपार ॥ 


“५४५४ | चांगा म्हणे अवघा जाला वरेइवरू ।। 
(२) तप्तीतीरीं देव प्रगट जाळा । __. 


क 


ज्ञानदैव व चांगदेव रे 
ज्ञानदेव माउली भेटे आम्हां । तोडिले भवदोष संसारश्रमा । 

मुक्ताई अंजन तिने दाविले ब्रह्मा । निश्‍चया निड्चित जालों निष्कामा, 
धन्य वटेइवर धन्य मुक्‍ताबाई । धन्य नामदेव ज्ञानदेव पाही, 

नित्यनेम चालतां आरती सोई ! प्रकाशी प्रकाश सोहंदीप हृदयीं ।। 

बाविस जन्म जाणें भक्‍तीचे सुख । तेचि प्रेमे आम्हां केलें सन्मुख । 

मुक्‍ताई प्रसादे चांगावटेश्‍वरी ऐक्य । ओवाळित पंचारतिं चांग्या लय लक्ष । 


या दोन्ही आरत्यांतील वटेश्‍वर हे शंकर या समानार्थक उपयोजिलेल्या 
पदांतुन “ वटेश्‍वर हे चांगदेवाचे उपास्यदेवतच याविषयी संदेह राहात नाही. 


चांगदेवांना उहेशून “ चांगदेवपासष्टी ' हे पासष्ट ओव्यांचे आत्मज्ञान- 
परिष्लुत पत्र पाठविताना ज्ञानदेवांनी सुरुवातीला “ स्वति श्रीवटेशु ' हे चांगा 
वटेश' यांना उद्देशून लिहिले आहे. त्याच पत्रात विषयनिरुपणात ३७ व्या ओवीत 
ज्ञानदेव म्हणतात -- 


तया पुत्र तूं वटेश्‍वराचा । रवा जैसा कापुराचा । 
मज तुज आपणयाचा । बोल ऐके ॥। 


हा उल्लेख पिता-पुत्रनात्याचा नसुन परमात्म्यासंबंधीचाच आहे, हे नंतरच्या 
चरणांवरून स्पष्ट होते. चांगदेवांच्या * तत्त्वसार ' या ग्रंथात ' कथिलें वटेश्‍वर 
प्रसादें । योगरहस्य हें ॥ असा उल्लेख आहे. तो उपास्यदेवताचाच असावा. 
चांगदेवांचे अनेकत्व 

चांगदेवांच्या * चौदाशे वर्ष आयुर्मानांचा उल्लेख अनेक ठिकाणी आढळतो. 

(१) ' चवदादों वर्षे दारीर केले जतन । नाही अज्ञानपण गेले माझे ॥ 


अभंग ११४२ चांगदेवांची समाधी; 
--सरकारी नामदेव गाथा 


(२) चोदाशें वर्षे श्रम केला । काळापासुन नरदेह रक्षिला । 
आंगीं सिद्धाईचा ताठा भरला । सबाह्य वेष्टिला अहंकारें ॥ 
भक्‍तलीलामृत ४.७४ 


(३) फार दिवस तुम्ही रक्षिले शरीर । मुक्‍ताईने पार उतरिले ॥ 
अ. ११५५ चांग. समाधी; नामदेवगाथा. 


(४) वोल्ें जुनाट अति टाकुनि शुद्ध झाला । 
ज्ञानेश्‍वर विजय-५.१६ 


झड सरोजिनी शोंडे 


या व अश्या उल्लेखांतून चांगदेवांचे दीघे आयुर्मान वारंवार सांगितले आहे. 
भक्तलोलामृतात चांगदेवांनी योगसामर्थ्याने मृत्यूला हुलकावणी देऊन चोदाशे वषं 
देह रक्षण केला, असा कथाभाग सांगितला भाहे. शिवपूजनाने शिववर मिळवून 
सवे सिद्धी चांगदेवांना प्राप्त झाल्या. त्यामुळे त्यांना  ब्रह्मज्ञानाची कळा । 
स्वप्नींही नसे त्याच्या डोळा । येविषयीं तो असें आंधळा । म्हणोनि अवकळा 
अवघ्याची 1 (भ. लीलामृत ४.७५) फार गवे झाला. अज्ञा स्थितीत त्यांना 


आत्मज्ञानी ज्ञानदेवांची महती कर्णोपकर्णी ऐकू आली. नामदेवांनी भादि ' मध्ये 
म्हटले आहे, 


* उपजतांचि ज्ञानी हें वर्म जाणौनि । आले लोटांगणीं चांगदेव, 


(८९९ ना. गाथा) 


ज्ञानदेवांची योग्यता जाणून हठयोगी चौदाशे वर्षांचे चांगदेव त्यांना ज्षरण 
आले हा या साऱ्या वृत्तान्वाचा मथितार्थ होय. 


“ चौदाशे वर्षांचे जीवनमान ' याचा वाच्या्थे न घेता 
असा लाक्षणिक अर्थ घेणे उचित ठरावे. यासंबंधी डॉ. रानडे 
ग 1918799119 या ग्रंथात दोन तक॑ नमूद केले आहेत, 


दीर्घे आयुमर्यादा 
यांनी ॥॥५५॥८७1 


(१) चांगदेव नावाच्या अनेक व्यक्‍ती असाव्यात. 


(२) एकाच चांगदेवाला अनेक गावी अनेक नावे मिळाली. 
(३) चांगदेव हे कुलनाम असावे. 


निळोबा पिपळनेरकरांनी असे सुचित केले आहे को, एकाच चांगदेवांची 


चौदा नावे असावीत. श्री. शं. गो. तुळपुळे यांच्या मते निळोबांच्या विधानांचा 


अर्थच चांगदेवांचे आयुष्य चौदाशे वर्षांचे असे सामान्यपणे मानले गेळे असावे. 
चौदा नावांचे चोदादे वर्षांच्या आयुष्याक्षी समीकरण ज्ञाळे असावे. 


चांगा बटेश्‍वर अथवा चांगदेव 
केशवदास हेही ज्ञानदेव-नामदेवांचे सम. 
असावेत असे त्यांच्या उपलब्ध अभंगांव 


हे जसें ज्ञानदेवांचे सभकाळीन तसेच चांगा 
कालीन असावेत. संतमेळथ 
रून जाणवते. * 


ज्ञानदेव' व चांगदेव डप 


ज्ञानदेव व चांगदेव 
चांगदेवांनी कोरे पत्र पाठविल्यावर ज्ञानदेवांना निवृत्ती-नाथांनी सुचविले, 

ज्ञानसागरा ऐक सत्वर तूं तरी सिद्धांत वक्ता चतुर । 

चांगदेवासी ऐसें ल्याहावें उत्तर । जेणें बोधेल अंतर तयाचें । 

भकक्‍्तलीलामृत ४-८० 
ही पाश्‍वेभूमी सत्य असावी असे “ चांगदेवपासष्टी ' च्या प्रारंभावरून वाटते 
चांगदेवपासष्टीची सुरुवात-' स्वस्ति श्रीवटेशु ' या पत्राच्या मायन्याने झाली आहे. 

ह्या क्षेमचिंतनानंतर “* जग असकी वस्तुप्रभा ' याच सिद्धान्वाचे विवरण करायला 
सुरुवात करतात. चांगदेवांसारख्या अधिकारी व्यक्‍तीला विषयाच्या प्रस्तावाची 
आवडयकता नाही, असे जाणून ज्ञानदेव इतरत्र आपल्या विवेचनाला सुरुवात करतात 
तशी इथे करीत नाहीत. तर ते परमात्मा, गुरू व स्फतिदात्री देवता सरस्वती यांना 
वेशिष्ट्यपुर्ण शब्दात नमन करतात व विषयाचे महत्त्व विशद करीत त्याचे अन्वय 
व्यतिरेकाने नेमके रूपदरशन. घडवितात. चांगदेवपासष्टीत स्वस्तिवचनानंतर सरळ 
विषयालाच शब्दगोचर करतात. परमात्मा प्रकट होत नाही व लपतही नाही, तर 
वस्तुतः जगदादि सर्व परमात्माच आहे. हाच विचार ज्ञानेश्‍वरी व॒ अमतानभवात 
साकल्याने मांडला आहे, तसाच इथेही दृष्टान्तासह स्पष्ट केला आहे 

बहु जंव जंव होय । तंव तंव कांहीच न होये । 

कांहींच न होनि आहे । अवघाचि जो॥ ३॥ 

सोनें सोनेपणा उणें । न येतांचि झालें लेणे । 

तेंवि न वेंचतां जग होणें । अंगें जया ॥ ४॥ 

कल्लोळ कुंचुक । न फेडितां उघडें उदक । 

तेवी जगेंसी सम्यक । स्वरूप जो ॥। ५॥ 

परमाणूचिया मांदिया । पृथ्वीपणें न वचेचि वाया । 

तेवि विदवस्फूत इया । झाकवेना जो ॥। ६॥ 

कळांचेनि पांघरणें। चंद्रमा हरपो नेणे । 

कां वन्ही दीपपणें । आन नोहे ॥॥ ७॥ 

तेंवी शिवोनी पृथ्वीवरी । भासती पदार्थाचिया परी । 

प्रकाशे, ते एकसरी । संवित्ति हें ॥ १२॥ 

बांधयाचिया मोडी । बाधा न होनि गुळाची गोडी । 

तयापरी जग परवडी । संवित्ति जाण ॥ १४॥। 

घडियेचेनि आकारें । प्रकाशिजे जेवीं अंबरें । 

मेवी विर्वस्फूरति स्फुरे । स्फतिचि हे ॥ १५॥ ! -चां. पा. 


द्‌ सरोजिनी दोंडे 


असा हा स्फू्तिवाद ज्ञानदेवांनी चांगदेवांना सांगितला. ज्याप्रमाणे आरशात 
पाहाण्यापूर्वी व पाहिल्यानंतर मुख हें असतेच; ते आरश्यात दिसत असताना ते 
काही वेगळे असते का ? 


* द्पेणाच्या आधीं शेखीं । मुख असतचि असे मुखीं । 
माजी दपंण अवलोकों । आन कांहीं होये ? ॥ २६॥ 


त्याप्रमाणेच त्या ज्ञानस्वरूप परमात्म्याला अज्ञानाचा स्प नाही व तो 
स्वतः ज्ञानरूप असल्यामुळे त्याला जाणण्याचा व्यवहार कसा होणार ? 
“ जे जाणणेंचि कीं ठाई । नेणणें कोर नाहीं । 
परि जाणणे म्हणोनियांही । जाणणे केचे ॥३२॥ 
यालागीं मोनेचि बोलिजे | कांहीं न होनि सर्वे होइजे, 
नव्हता लाहिजे । कांहींच नाहीं 1॥॥ ३३॥ 
जे देखिजतेंविण । एकलें देखतेपण । 
ते असो, आपणिया आपण । आपणचि जें ॥ ३५॥ 


असे परमात्म्याचे स्वसंवेद्य स्वरूप स्वयंप्रकाशी व आनंदरूप आहे. ह्या 
ज्ञानाचा साक्षात्कार होताच चांगदेव तो आत्मप्रत्यय शब्दांकित करू लागले. 


ज्ञानेदववरांच्या काव्याचा संस्कार 


चांगदेवांच्या मनावर ज्ञानदेवांच्या तात्त्विक विचारांचा प्रभाव पडला. 
मुक्‍ताबाईंच्या उपदेशाने ते ज्ञान मनोमनी एकरूप झाल्यावर चांगदेवांच्या 
काव्यरूपात ज्ञानदेवांच्या रचनेचा प्रतिसाद येऊ लागला. ज्ञानदेवांची प्रतिमाने, 
शब्दकळा, अनुभवाला शब्दरूप देण्याची पद्धती या सार्‍या काव्यव्यापारात 
ज्ञानदेवांचा सांद्र संस्कार चांगदेवीकाव्यात आढळतो. किबहुना ज्ञानदेवांच्या 
अभंगवाणीचे अनुकरण संतमेळयातील कोणाही संताला-- चांगदेवांखेरीज- 
कोणालाच करता आले नाही; जमले नाही. संतमेळयातील संतांच्या अभंग 
वाड्मयाची प्रेरणा नामदेवांच्या अभंगगाथेत होती. विठ्ठलावरील गाढ प्र 
भक्ताची आते भावना, विठ्ठलाच्या वियोगाचे, ताटातुटीचे तीव्र दःख व 
आळवणी व केव्हा केव्हा त्याच्याशी (विठ्ठलाशी) केलेला प्रेमकल' ती 
वा खरेखुरे भांडण, प्रेमाची सलगी व जिव्हाळ्याचे नाते इ. वि र नाह मोद 
भावकाव्यात आढळतात. हेंच विषय प्रत्येक सं हिया 
ईन ः त्यक संतकवीने आपापल्या क्षमतेनसा 
ल्या अभंगांत शब्दांकित केळे आहेत. र 
ज्ञानदेवांच्या अभंगातील र 
मय विश्वात्मक वृत्तीचा सुखद 2100106 व तरल आहे. त्यांच्या आनंद- 
वाचकांना अंकित करतो. हा अतींद्रिय पे र्ड तालोत्यता वी 
*रूभव सार्‍या इंद्रियांच्या संवेदना फुलवीत, 


न 
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रोमांचित करीत असता पुनःपुन्हा आनंदाला आनंदाचे नवेंनवे उन्मेष फुटून ते 
विकसित होत जातात. कधी हा आशय प्रेमळ भक्‍ताचे मनोगत सांगतो- 
* गातां वातां नाचतां प्रेमे उल्हासें । चराचरींचे दोष नाशियले अनायासें ।। 
हरि मनीं हरि चित्तीं हरि अंकुशरीरीं । तयाते देखोनि ह्री चारी बाह्या 
पसरी ॥ * -ज्ञाने. गाथा. ३ 
असा चारी बाह्यांनी भक्‍ताला आलिंगन देणारा भक्‍त परमेइवराचा प्रेम- 
सोहाळा अभंगात आढळतो. तर विराण्यात परमेइव'राचे चिंतन करणारी विरहिणी 
आपली स्थिती विविध रीतींनी चितारते- 
(१) जाणों गेल्यें तंव जाणणें राहिलें । पाहों गेलियें तंव तेंचि जाले गे माय ।॥। 
(२) घनु वाजे घुणघुणा वारा वाजे रुणझुणा । भवतारकु हा कान्हा वेगीं 
भेटवा कां ॥ 
चांदवो चांदणें चापेवो चंदन । देवकोनंदणेंवीण नावडो वो ॥ 
(३) अवचिता परिमळु झुळकला अळुमाळु । 
मी म्हणे गोपाळु आला गे माये ।। 
चांचरती चांचरती बाहेर निघालें । 
ठकचि मी ठेले काय करूं ॥। 
ज्ञाने. गाथा. (संपा. प्रकाशक : तात्या नेमिनाथ पांगळ, १९२७.) 


ज्ञानदेव हे आणखी एका रीतीने या सगुणनिर्गुणाचे वा निराकारसाकाराचे 
रूपवणेन काही अभंगात करतात. उदा. 
आकारीं नाहीं ते निराकारीं पाही । निराकारीं राही शून्याशून्य 
किवा कूटात्मक रचना :- 
(१) वऱ्हाड न होतां होतो खेळेमेळे । लग्न लागले कवणे दृष्टवेळे । 
तेथूनि अंबुला चालवितो माते । कॅसेनि येथें निस्तरावें ॥' 1। ३८॥ 
(२) “ मज स्वप्नी लेवविला शृंगारू। माझे उदरीं जन्मला भ्वतारू ॥ ३९॥ 
अश्याच आशयाचे, अशाच प्रतिमानांचा उपयोग केलेले चांगदेवांचे अभंग 
आढळतात. सकलसंतगाथेत उपलब्ध असलेले वानगीदाखल काही अभंग असे 
आहेत. 
चांगदेवांचे अभंग 
(१) निरंजन वनीं केशव फुलला । डोंगर शोभला ब्रह्मगिरी । 
तेथें सुमन झाडीन अनुहातें । शिष्ट अनुभवुनि बृद्धि तोचि जाला । 
चांगा वटेश्‍वरी केशव फुलला । भ्रमर जाला रस घ्यावया ॥ 


४८ सरोजिनी दोंडे 


(२) आनंदवनी 'भ्रमर होता । झरकर उडाला गेला केउता । 
नाम नाहीं रूप नाहीं । पाहों गेलों तो कांहीच नाहीं । 
क्षी राहिला शब्द निमाला । वटेश्‍वर चांगा विस्मित झाला ।॥। 


ज्ञानदेवांनी * अतींद्रिय परी भोगवीन । इंद्रियांकरवी ! या प्रतिज्ञोत्तरानसार 
ज्या “ अमृतानुभवा * चा साक्षात्कार घडविला, त्याचाच हा अनकार आहे. 


सगुणनिर्गुणाचे गूढ उकलून दाखविताना चांगदेव पुढील योजना करतात- 
आकार पुजिता निराकार जालें । शून्यीं बुडालें बाईयांनो । 
शून्याचा अंकुर शून्य फळलें । व्योमाकार जालें मन तेथें 
तेथें फळ ना डाळ, जाति ना कूळ । वटेश्‍वर चांगा जाला निमेळ ॥ 


ज्ञानेश्‍वरांच्या विराण्यांचा प्रभाव चांगदेवांचा काही अभंगांवर आशय व 
शब्दकळा या दोन्ही रीतींनी दृष्टोत्त्पत्तीस येतो. 


(१) अवघीयां डोळां पाहुं गेलीये । तंव अवघा अवघेचि जालीये । 
काय सांगों गे माये अवघाचि आहे । अवघे नसीं पाहे वटेवरीं ॥। 


(२) पाहों गेलें तंव मी माझी हारपले ।॥ ठकचि ठ्लें 


र भै काय सांगो । 
मन ब्रह्मी वेडावले । सोहं शब्द हारपले ॥ | 


कूटात्मक रचता ! 


(१) सासूचे आधी सून जन्मली । सुन मारून सास वो नो 
आचोजीं चोजवितलें । तें स्वगीं जाणवले पुश. वरी जाली । 


पुत्र पितियाचा व्रतबंध करी । वांझ सासु कन्यादान जे नोवरी । 
सिद्धांतींचें वर्म अनुभवीं जाणें । वटेश्‍वर चांगा बोला खणें ॥ 


(२) नोवरीचे हातीं चित्रीव काठी । नोवरी लागे 
नारायण म्हणा नारायण 
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मुक्ताबाई व चांगदेव : 

चांगदेव ऊफे चांगा वटेश्‍वर ह्यांना ज्ञानदेवभगिनी मुक्‍ताबाई यांनी गुरूपदेश' 
केला. यासंबंधी संत नामदेवांपासूुन ते निरंजन साधव यांनी, मुक्‍ताबाईंनी चांग- 
देवांना आत्मज्ञानाचा साक्षात्कार घडविला, अश्या आशयाचे उल्लेख अनेकदा 
केल्याचे दृष्टोत्त्पत्तीस येते. स्वतः चांग्देवांती वटेश्‍वराच्या आरतीत केलेले उल्लेख 
अभ्यासण्याजोगे आहेत- 

(१) ज्ञानदेव माउली भेटे आम्हां । तोडिले भवदोष संसारश्रमा । 

मुक्ताई अंजन तिनें दाविले ब्रह्मा । निश्‍चया निश्चित जालों निष्कामा । 


यामध्ये ज्ञानदेव व त्यांची भगिनी मुवताई यांचा क्रणनिर्देश केला आहे. 
तसेच ' मुक्‍ताई प्रसादें चांगा वटेश्‍वरीं ऐक्य ' असा दुसर्‍या आरतीत उल्लेख 
केलेला आढळतो. * धन्य वटेश्‍वर धन्य मुक्ताबाई । धन्य नामदेव ज्ञानदेव पाही ' 
हाही चरण त्याच आरतीमधला आहे. ज्ञानदेव-नामदेवांच्याबरोबरच येणारा 
मुक्‍ताबाईचा उल्लेख ज्ञानदेवभगिनीचाच असुन डॉ. रा. चि. ढेरे यांनी प्रतिपादन 
केलेंला “ श्रीमुकक्‍तादेवी योगिनी ' चा नव्हे, हे लक्षात यावे. 

नामदेवरचित * चांगदेवाची समाधी ' या प्रकरणात मुक्‍ताबाईंच्या चांगदेवा- 
वरील पुत्रनिविशेष प्रेमभावाचा प्रत्यय वारंवार येतो. समाधी घ्यायला निघालेल्या 
चांगदेवांना ' मुक्‍ताईंने चांगा घेतलासे पोटा, उठा आता भेटा लहान थोर '।॥ असा 
किवा- 

“ अभिमानें आलो श्री आळंकापुरी । अज्ञान केले दुरी मुक्‍ताईने ' असे उद्गार 
अनेकदा आढळतात. 

' मुक्ताई आणि चांगदेव यांचा संव[द' या प्रकरणात चांगदेव मूलगामी प्रश्‍न 
विचारतात व मुक्ताबाई त्यांचे शंकासमाधान करताना दिसतात. हे प्रश्‍न ज्ञान- 
देवांच्या ' ज्ञानदेवी ' व * चांगदेवपासष्टी ' तील तात्त्विक विचारांवर आधारित 
आहेत. उदा ० 

“ चांगा म्हणे बाई सांग मुक्ताबाई, लटिकें साच वतेते देहीं ' 


ज्ञानदेवीच्या बाराव्या अध्यायातील मंगलाचरणातील गुरुमाऊलीच्या 
वात्सल्याचे दर्शन त्याच आशयाच्या मुक्‍तावाईंच्या वृत्तीत आढळते: 

अविनाश पाळणा अव्यक्ते विणिला । तेंथें पहुडला योगीराज । 

जो जो जो जो म्हणतेस माया । साकारातीत निज रे चांगया । 

सोहं सोहं षट्चक्रीं न्यासें । तुज परिये देतां मीच न दिसे । 

ऐसी निद्रा तुज लागो रे पुत्रा । मुक्ताई खेचरा उपदेशी मंत्रात । 

ना. ४ 


ऱ् सरोजिनी रोंडे 


किवा 
गुण ना निर्गुण शब्दातीत । तेथें तूं निश्‍चित बाळा निज । 
पाळणा लाविला हृद्यकमळीं । मुक्ताई जवळी सादविते ।॥ 


चांगदेव मुक्‍ताबाईंना माता मानीत व मुक्ताबाई त्यांना पुत्र मानीत हे 
वरील उदाहरणांवरून जाणवते. पुढील अभंगातील आशय या दृष्टीने पाहाता- 


चांगदेवाचे वऱ्हाड मुक्‍ताबाईंनें केलें । मळ जें फेडिले जन्मांतरिचे 
आजवर होतों भाजियेलें हाड । नाचे संतापुढें फुंदफुंदों । 
धन्य निवृत्तीदेव धन्य सोपानदेव । परब्रह्म ठेव दाखविली । 

धन्य ज्ञानदेव धन्य मुक्‍ताबाई । चांगा म्हणे आईपोटीं आलों ॥ 


या साऱ्या विस्तत संदर्भात आढळणाऱ्या ज्ञानदेव-मुक्‍ताबाईंच्या एकत्र 
उल्लेखांवरून भरत हरींची भावजय, गोरक्षनाथांची शिष्या योगिनी मुक्‍ताबाई या 
चांगा वटेश्वरांच्या गुरू नसून ज्ञानदेवभगिनी मुक्‍ताबाई यांनी चांगदेव ऊफफे चांगा 
वटेशवर यांना अनुग्रहीत केले, हे सिद्ध व्हावे. चांगदेवांनी आपल्या “ तत्त्वसार ! या' 
ग्रंथात व त्यांनी लिहिलेल्या अभंगांत मुक्‍ताबाईंना अत्यादराने नमन केले असुन 
त्यांचा त्र्रणनिदेश केला आहे. 


संदर्भ ग्रंथ व लेख 
(१) श्री नामदेव गाथा - (सरकारी प्रत ) अभंग- ८९९, ११४२, 
२२९४०. ११५२, १९९५२, 
(२) चांगदेव पासष्टी - ( संपा. साखरे महाराज ) ३७, ४० 
(३) भकक्‍्तलोलामृत - ( महिपतीकृत ) अध्याय रते ८. ४ 
(४) भक्‍्तविजय ( महिपतीकृत ) अध्याय २२. 
(५) सकलसंतगाथा - संपा. त्र्यं. ह. आवटे, १९२४ 


न ता मुक्‍ताई व चांगदेव 
(६) कडे महाराजांची गाथा - संपा. तात्या नेमिनाथ पांगळ, 
(७) १4% *भावळ- संपा. ल. रा. पांगारकर, १ ररक धििदव- 
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(९) महाराष्ट्र सारस्वत .. ल, 


वि. ल, भावे; उरवणी- शं. गो. तुळपुळे. 


क 


ज्ञानदेव-नामदेवांची तीर्थयात्रा 


डॉ. मु. श्री. कानडे, पुणे 


श्री ज्ञानदेव आणि श्री नामदेव या समकालीन व समानश्लील अक्या संत 
पुरुषांनी परस्परांच्या संगतीत तीर्थयात्रा केली किंवा नाही यासंबंधी पुढील प्रकारची 
मते मांडण्यात आलेली आाहेत- | 

(१) ज्ञानदेव- नामदेवांची तीर्थयात्रा ही एक कल्पित कथा असावी. (हे मत 
क्वचितच एखाद्या अभ्यासकाने व्यक्‍त केले आहे.) 


(२) नामदेव एकटेच तीर्थयात्रेला गेले होते. 
(३) ज्ञानदेव व' नामदेव या दोघांनी मिळून तीर्थयात्रा केली. 
(४) या दोघांच्या तीर्थयात्रेत समकालीन अनेक संत सामील झाले होते. 


उपलब्ध साधनांच्या आधारे या मत-मतांतरांचा आता परामर्श घ्यावयाचा 
आहे. ज्ञानदेव-नामदेवांच्या चरित्र ग्रंथांतून तीर्थयात्रेसंवंधी थोडेफार विवेचन 
केलेले आढळले तरी या विवाद्य घटनेची सांगोपांग चर्चा त्यातून आलेली नाही, 
म्हणून या प्रसंगाचा मूळ साधनांच्या आधारे शोध घेण्याचा प्रयत्न प्रस्तुत टिपणात 
केला आहे- 

या संबंधीची जी वेगवेगळी चार मते प्रारंभी उद्धृत केली; त्यांपैकी पहिल्या 
मताचा विचार पुढे विस्ताराने आलेला असल्याने आणि दुसर्‍या मताचा विचार 
प्रस्तुत टिपणाच्या दृष्टीने गैरलागू असल्याने तीन व चार या मतांचीच चिकित्सा 
अवश्य आहे. प्रथम तिसर्‍या मताच्या अनुषंगाने जे मुद्दे मांडण्यात आलेले आहेत ते 
पाहु- 

ज्ञानदेव-नामदेवांनी तीर्थयात्रा केली होती असे क्षणभर गृहीत धरले तर ही 
यात्रा केव्हा केली व तिचा उद्देश तरी काय होता असा प्रश्‍न साहजिकच निर्माण 
होतो. बहुसंख्प प्राचीन व अर्वाचीन संतचरित्रकारांच्या मतानुसार ज्ञानेश्‍वरीचे लेखन 
झाल्यानंतर (म्हणजे श. १२१२ नंतर) ही तीर्थयात्रा झाल्याचे वणेन आढळते. 


हेतूच्या बाबतीत मात्र एकवावयता नाही. त्याबाबतीत पुढील हेतूंचा निर्देश' 
करण्यात आलेला आहे- 


ग म. श्री. कानडे 
प्‌ र (- 


(१) नामदेवासारख्या श्रेष्ठ भक्‍तराजाच्या सहवासाचे सुख च्भले अक्ली 
इच्छा ज्ञानदेवांच्या मनात निर्माण झाल्याने त्यांनी पुढाकार घेऊन हा तीर्थेयात्रेचा 
प्रसंग घडवून आणला. याला आधार म्हृणजे “ तीर्थावळी ' या प्रकरणातील पुढील 
पंक्‍ती- 

तुझ्या संगतीचे नित्य सुख घ्यावें । सार्थक करावें संसाराचें । 
ऐसी ही उत्कंठा बहुत माझें पोटीं । भाग्ये झाली भेटी तुजशीं आजी । 
ज्ञानदेव म्हणे पुरवी मनोरथ । करावा महूत प्रयाणासी ॥ (अभंग क्र. २) 


(२) प्रा. न. र. फाटकांनी वेगळेच दोन हेतू पुढे मांडले आहेत. तीर्थयात्रेच्या 
वेळी, या दोघांना तहान लागली त्यावेळी ज्ञानदेवांनी योगबलाचा तर नामदेवांनी 
भक्तिबळाचा उपयोग करून पाण्याचा प्रवाह आपल्याजवळ आणला असा एक 
चमत्कार नमूद आहे. प्रा. फाटकांच्या मते), “ योगमार्ग हा कठीण व कदाचित्‌ 
एखाद्याच्या उपयोगी पडणारा...... भक्तिमार्ग हा काठोकाठ भरलेल्या विहिरी- 
सारखा सर्वांना सुलभ आहे..... तो ज्याचा त्याला तर उपयोगी पडतोच परंतु 
तरे आबाल-वृद्ध मानवांना तसाच वृक्ष-पत्नूंनाही उपयोगी पडणारा आहे हा संकेत 
प्रस्तुत चपत्कारामध्ये स्पष्ट उमगतो. * प्रा. फाटकांचे पुढील प्रतिपादन याहीपेक्षा 
धक्का देणारे आहे. ते लिहितात?, ' उत्तरेकडील तीर्थयात्रेने इस्लामी परचक्राच्या 
धुमाकुळाची प्रत्यक्ष माहिती नामदेवांस करून दिली. त्या धुमाकुळातून महाराष्ट्रीय 
जनतेचा स्वधर्माभीमान ज्ञानेश्‍वरांच्या शिकवणीने नामदेवांनी पुढील काळात 
सुरक्षित कुला. नामदेवाच्या कतंत्वाला या तीर्थेयात्रेमुळे 


निराळे वळण लागले. 
प्रा. फाटकांनी ठामपणे मांडलेल्या या सिद्धान्ताला, नाम 


देवांच्या वाड्मयात मात्र 
एका ओळीचासुद्धा आधार सापडत नाही. डॉ. वि. भि. कोल 


ते यांनी आपल्या 
विशिष्ट दृष्टिकोनातुन या तीर्थयात्रा प्रसंगाचा वेगळाच अथ लावला आहे. त्यांच्या 
मते, “ ज्ञानदेव नामदेवांच्या भेटीला आले तेव्हा * 
पावन । तरि देवता तीर्थभजन न संक्िती ' र्त 
असताना नामदेवांच्या बरोबर केलेल्या विचा ने त्यांनी 
मान्य केले की, ' तीर्थयात्रे जाणे। काही न लगे करणे ।' ज्ञानदेवांच्या वि र 
बदळ घडवून आणण्याचे कार्य नामदेवांनी केळे 73 ज्ञानदेवांची तीर्थयात्रे रि गीची 
भूमिका ज्ञानेश्‍वरीत स्पष्टपणे प्रकट झालेली आहे. (4 
आहे; फक्त ती नामदेवांच्या भेटीपूर्वीच निश्‍चित 


यांच्या निष्कर्षाचा पायाच उखडल्यासारखे झाले आहे 


ज्ञानदेव-नामदेवांची तीर्थयात्रा प्‌३ 


महत्त्वाचे आहेत. परंतु ज्ञानदेव-नामदेवांनी एकत्रितपणे तीर्थयात्रा केली ही घटना 
विश्‍वसनीय प्रमाणांच्या बळावर निश्‍चितपणे घडून आली असे म्हणता येईल काय? 
निराग्रही भूमिकेतुत आणि वस्तुनिष्ठ दृष्टीने याची पाहाणी करणे अवश्य आहे. 


तीर्थयात्रा प्रसंगाचे दोन आधार आजपर्यंतच्या संशोधनातुन उपलब्ध झाले 
आहेत. त्यांपेको एक आधार अभ्यासकांखेरीज इतरांना फारसा परिचित नसावा. 
ह. भ. प. सुबंध यांनी नामदेवांची साथे गाथा खंडद: प्रकाशित करीत असताना 
पुणे येथील भांडारकर प्राच्यविद्या संशोधत मंदिराच्या संग्रहात सापडलेले एक 
तीर्थयात्रा प्रकरण पहिल्या खंडात प्रसिद्ध केळे. यामध्ये १४ अभंग असून हृस्त- 
लिखिताचा लेखनकाल शक १५०३ असा नमूद केळेला आहे. नामदेवांनी आपल्या 
तीर्थयात्रेत ज्या पावन क्षेत्रांचे दशन घेतले अशा पन्नासावर स्थळांची नोंद या 
अभंगातुन झालेली आहे, किंबहुना हे चोदा अभंग आहेत असे म्हणण्यापेक्षा हा' 
एकच प्रदीघे अभंग आहे असे म्हटले पाहिजे; कारण * नामा म्हणे ' ही नाममुद्रा 
या प्रकरणाच्या अखेरीसच आलेली आहे. प्रकरणाची बारकाईने पाहाणी केली 
म्हणजे ही तीर्थयात्रा नामदेवांनी एकट्यानेच केली असावी असाच ग्रह होतो. 
कारण या प्रकरणात ज्ञानदेवांचा एकदाही नामनिदेशसुद्धा आलेला नाही. * म्या 
देखिली ', मि पावलो ', “ म्या पाहिले ' असेच उल्लेख सवंत्र आलेले आहेत. 
ज्ञानदेव बरोबर असते तर नामदेवांनी त्यांचा निश्चितपणे उल्लेख केला असता. 


अभंगातून तीथक्षेत्रांचा जो क्रम दिलेला आहे तोही अनेक शंका उपस्थित 
करणारा आहे. त्यांच्या तिदेशावरून नामदेवांच्या तीर्थयात्रेचा सुसंगत असा आलेख 
काढता येत नाही हे या प्रकरणाने आणखी एक मोठे वैगुण्य आहे. 


तीर्थयात्रेचा दुसरा सर्वपरिचित आधार म्हृणजे नामदेवांच्या नावावर 
मोडणाऱ्या ज्ञानदेव चरित्रातील तीर्थावळी हे दुसरे प्रकरण. वर्णन शेलीच्या दृष्टीने 
अत्यंत सुरस असलेल्या या प्रकरणाची वाचनीयता वादातीत असली तरी ऐंति- 
हासिकतेच्या कसोटीवर या प्रकरणातील बारीक-सारीक स्थळांची छाननी केली 
तर त्यात अनेक संशयास्पद गोष्टी आढळून येतात. डॉ. शं. दा. पेंडसे यांनी या 
* तीर्थावळी ' ला कादंबरी * म्हणूनच संबोधिले आहे. त्याची त्यांनी दिलेली व 
अन्य विविध कारणें अशी आहेत-४ 


(१) तीर्थावळीचे एकूण ५८ अभंग असले तरी प्रत्यक्ष यात्रेचे वर्णन फक्त 
१६ व्या अभंगात आणि तेही केवळ दोन ओळींतच उरकले आहेत - 


पश्‍चिम प्रभास आदिकरोनि हारका । 
पहिल्या सकळिक मोक्षपुऱ्या ॥ 


पड मु. श्री. कानडे 


(२) याच दोन ओळींच्यानंतर “ पंथी पावन तीर्थे पाहिलीं सकळिकें । 
प्रक्षाळलीं पातके वासनेची ' अश्शा ज्या दोन ओळी आहेत त्या नामदेव-ज्ञानदेवांच्या 
पावन चरित्रावर, न कळत का होईना परंतु शितोडे उडविणाऱ्या आहेत. 


(२) नामदेवांचे अभंग सामान्यपणे ४1५ ओळींचे च्रुटीत स्वरूपाचे असतात; 
तीर्थावळीतील अनेक अभंग लांबट आहेत. 

(४) ५८ अभंगांपकी फक्त १२ अभंगांच्या शेवटी : नामा म्हणे ! अश्ली 
नाममुद्रा आहे. 

(५) अनेक अभंगांतून नामदेवांचा उल्लेख तिऱ्हाईताप्रमाणे केलेला आहे. 

(६) अनेक अभंगांतून नामदेवांच्या भक्तिभावनेचे मनसोक्त कौतुक केलेले 


आहे. “अहंकाराचा वारा न लागो राजसा । माझिया विष्णुदासा भाविकासी ' या 
नामदेवांच्या वृत्तीशी हे विसंगत वाटते. 


(७) उत्तरायुष्यात नामदेव पंजाबमध्ये गेल्यावर त्यांना जाट्हण ' हा जो 
शिष्य मिळाला त्याचा निदेश या प्रकरणात आहे. 


या अंतर्गत उणीवा पाहिल्या म्हणजे तीर्थयात्रा प्रसंगाचा 
अविदवसनीय आहे त्याची कल्पना येते. ( या तीर्थावळी 
देवता, क्र्षि-मुनी, यक्ष-गंधर्व इत्यादींना मानवी स्व 
करून नामदेवांच्या भक्‍्तिप्रेमाला जे अद्भुत पातळीवर 
प्रयत्न केला आहे तो भाग तर इतिहा 
देणारा आहे. ) 

ज्ञानदेव, नामदेवादि संत आणि 
तीथेयात्रा प्रसंगाला बळकटी आणणारा 
अवलोकन करणे अवश्य आहे, कारण ज्ञान 
अनेक प्रसंगांचा या अभंगवाणीत निदेश 


मुख्य आधारच कसा 
त, विठ्ठल रख॒माई इतर 
रूपात वारंवार उपस्थित 
नेऊन ठेवण्याचा सारखा 
साऐवजी पुराणकथेचीच आठवण करून 


त्यांचे समकालीन यांच्या अभंगातून 

काही पुरावा मिळतो किवा काय याचेही 

नेदव प्रभृती संत-मंडळींच्या चरित्रातील 

कलला आढळतो. 
०: बद आपल्या ९०० अभरंगापैकी ए 

तर करीत नाहीतच, पण नसत 

पेक्षाही नामदेवाच्या ग मा 0०% १. ही आहा 


भावळोत चमकून गेलेल्या गोरा कुभार, सेना न्हावी. 


ज्ञोनदेव-नामदेवांची तीर्थयात्रा ५५ 


चोखा मेळा, नरहरी सोनार या संतांच्या अभंगांची पाहणी केली तर तीही निष्फ- 
ळच ठरते. र 
फक्त परिसा भागवत आणि जनाबाई या दोघांनीच तीर्थयात्रेचा उल्लेख 
केलेला आहे. परिसा भागवत फक्त एकाच ठिकाणी लिहिंतो- 
* ज्ञानेश्वर संगतीं घडलें । तीर्थमिसें जगदुद्धार ' 
जनाबाईच्या ३५० अभंगांमध्ये केवळ चार अभंग या तीर्थयात्रा प्रसंगासाठी 
खर्ची पडलेले आहेत. नामदेवाचा मुलगा विठा याच्या एका अभंगात (क्र.१७) 
* भूतळींचीं तीथे नामा जंव करी । गांजियेलें पोरीं नामयाच्या * अशी एक ओळ 
सांपडते, पण त्यात तीर्थयात्रा करणाऱ्या एकट्या नामदेवांचाच उल्लेख असल्याने 
तो ज्ञानदेव-नामदेवांनी मिळून केलेल्या तीर्थयात्रेसंबंधी विचारात घेता येणार नाही. 


नामदेव आणि त्यांचे कुटुंबिय यांच्या नावावर जे अभंग आहेत त्यात नाम- 
दवांच्या जीवनातील अनेक चमत्कारांची नोंद आहे, पण नामदेवांनी आपल्या 
उत्कट भक्तीच्या बळावर कूपातील पाण्याचा प्रवाह आपल्या पायापयंत आणला या 
घटनेचा कोणीही उल्लेख करीत नाही. एकनाथांच्यासारखे उत्तरकालीन संत, 
रेड्यामुखी वेद बोलविले, भिंत चालविली इ० चमत्कार वर्णन करतात ( अभंग 
क्र. २५२८, ३५३०) पण ज्ञानदेव-नामदेवांच्या जीवनातील वरील चमत्काराला 
तेथे स्थान मिळालेले नाही. 


चरित्रविषयक हे उपलब्ध आधार तीर्थयात्रेच्या दृष्टीने कोणतीही माहिती 
पुरवीत नाहीत हे यावरून स्पष्ट होईल. या बहिरंगाच्या पाहाणीप्रमाणे नामदेव- 
ज्ञानदेवांच्या वाड्मयाची अंतरंग पाहाणी करून या तीथयात्रेसंबंधी वेगळ्या पद्धतीने 
शोध घेता येण्यासारखा आहे. मुख्यतः नामदेव-ज्ञानदेव तीर्थयात्रा करण्याबाबत 
कोणती भूमिका वारंवार मांडतात, तिच्या आधाराने त्यांची एतद्विषयक विचा र- 
सरणी समजू शकेल. 

नामदेवांच्या दृष्टीने पंढरपुर हे एकच महाक्षेत्र आहे. पंढरपूरचा महिमा 
तर ते वारंवार गातातच परंतु पंढरपूरच्या तुलनेने इतर क्षेत्रांना ते गोण लेखता- 
नाही दिसतात, आणि याहीपेक्षा नामदेवांच्या सनातील एक लक्षणीय विचार 
म्हणजे ती्थेयात्रेपेक्षा नामभकक्‍्तीला आणि आंतरिक शुचितेला त्यांनी अधिक वरचे 
स्थान दिलेले आहे. या तीनही बाबतीतले त्यांचे मनोगत" पुढील पंक्‍तीतून व्यक्‍त 


झालेले आहे. 
(१) तीर्थांसी जाउनि काय म्या करावे । 
वाउगे हिंडावें पंथे तेणे । 
माझे तीथंक्षेत्र पंढरी पे जाणा । उघडे निधान दृष्टीपुढे ॥१८०७॥॥ 
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(२) एक सेविल्या पांड्रंग । अनंत तीर्थे घडतील । 

पंचक्रोशी प्रदक्षिणा । नित्य नमस्कारी विठुळचरणां । 

तरी घडेल पृथ्वी प्रदक्षिणा । कोटिच्या कोटी अनंत । २००७॥ 
(३) पृथ्वीवरी तीर्थे आहेत अपार । परि पंढरीसी सर एका नाही 


॥ २०३३ ॥ 
(४) तीर्थे एक भावभजन ॥ २०२० ॥ 


(५) तीर्थांचे हे तीर्थ नाम हे समर्थ । होईल कृतार्थ रामनामीं । 1२०४१ ॥। 
(६) कायाक्लेश करणे शरीर दंडणे। न लगे हिंडणे दाही दिद्या ॥२०८२॥ 
(७) कडू वृंदावन साखरें घोळिलें । तरी काय गेलें कडूपण । 

तेसा तो अधम करो तौर्थाटण । नोहे त्याचे मन निर्मळत्व ॥ 

॥ १८४९ ॥ 

(८) काय करुनि तीर्थाटणे । मन भरिलें अवगृुणें ॥ १८६३ ॥। 
(९) व्रततप न लगे करणे सर्वथा । न लगे तुम्हां तीर्था जाणे तया ।॥। 

आपुलीच ठायीं असा सावधान । करा हरिकीर्तन सर्वकाळ ॥२०४२॥ 


अशाच प्रकारे ज्ञानदेवांच्या वाड्मयाचे अवळोकन केले तर त्यांची मतेही 
नामदेवांच्या मतांशीच मिळती-जुळती असल्याचे दिसुन येते. 


जो तीर्थे पाहण्याचा कंटाळा करतो तो अज्ञानी आहे- 
“ आणि एकांते चोखटे। तपोवनें तीर्थे तटे । 
देखोनि जो गा विटे | तोहि तोचि ॥ ज्ञानेश्‍वरी १३-८ २३ 


असा एखाद-दुसरा अपवादात्मक अनुकूल निर्देश वगळला तर, तौर्थयात्रा 


करण्यासंबंधी ज्ञानदेवांनी कोठेही आग्रह तर धरलेला नाहीच पण कोठे कौतुकाचे 


इवरीत आढळते, आणि ती ज्ञानदेवांचे 
तुम्ही व्रते नियमु न करावे । णा 
दुरी केंही न वचावे । तीर्थासी ॥ ज्ञा. ३.९० ॥ 
टात करीत बसण्यापेक्षा नामस्मरणाचे आणि अंतकरणातील भाव- 
नष्ठत्व ज्ञानदेवांनी आपल्या अभंगातून प्रतिपादन केलेले आढळते. 
(१) अनेक तोर्थांचे बळ सा 


धल्या ह्री नाम क्ल्लो 
र ल्लोळ ॥ ३८६ ॥ 
थ भ्रमी। > 


हृद्गत व्यक्‍त करणारी आहे- 
रीरातें न पीडावे | 


ज्ञानदैव-नामदेवांची तीर्थयात्रा ५७ 


(४) हरिवंशपुराण हरिनाम संकीतेन 1... 
तया नरा लाधले वैकुंठ जोडले । 
सकळही घडलें तीर्थाटन ॥ ७५४ ॥ 


अन्य तीर्थक्षेत्रांपेक्षा पंढरपूरची थोरवी ज्ञानदेवांनाही अधिक वा टते- 


काशी अयोध्या अवंती कांती । मथुरा माया गोमती । 
ऐशीं तीर्थे इत्यादि आहेती । परि सरी न पवती पांड्रंगीं ॥ ६४॥ 


तीर्थैक्षेत्रांच्या ठिकाणी जाऊन शरीरशुद्धी करण्यापेक्षा सत्कर्माच्या योगाने 
अंतरंग निर्मल करणे हे ज्ञानदेवांना उचित वाटते- 

तीर्थे बाह्यमळू क्षाळे । कर्मे अभ्यंतर उजळे । 

एवं तीर्थे जाण निमळें । सत्कमेंचि ॥ ज्ञा. १८.१६० 

ज्ञानदेवांच्या मनोभूमिकेतील आणखी एका वैशिष्ट्यपूर्ण विचाराचा आवजूंन 
निदेश करणे आवश्‍यक आहे. ते ती्थक्षेत्रांचा महिमा वर्णन करीत नाहीत किवा 
तीर्थयात्रेसंबंधी उत्सुकताही दर्शवीत नाहीत, पण याचा अथ त्यांच्या दृष्टीने या 
भूतलावर कोणतीच पावनतीर्थे नाहीत असा मात्र नाही. 

आपल्या अवतीभोवती वावरणारी, दैवी गुणसंपदेने युक्‍त असलेली देव- 
माणसे ही इहलोकीची तीर्थच आहेत असा उदात्त विचार ज्ञानदेवांनी अनेकदा' 
सांगितलेला आहे- 

आई-वडिल ही सर्वांत श्रेष्ठ अशी तीर्थे आहेत-- 

सकल तीर्थाचिये धुरे। जिथे कां मातापितरें ॥ ज्ञा. १७-२०७ 

गुरूचे चरण हे पावनतीर्थेच आहे- 

शिवतले गुरूचरणीं । भलते जे पाणी । 

तया तीर्थयात्रे आणी । तीर्थे त्रेलोक्यींची ॥ ज्ञा. ३१.४४८ 

शुचिष्मंत ब्राह्मण हेही तीर्थरूप आहेत- 

जे पृथ्वीतळींचे देव । जे तपोवतार सावयव । 

सकळ तीर्थांसि देव । उदयले जे ॥ ज्ञा. ९.४७७ 


अनन्यभावाने ईरवराची उपासना करणारा भक्तराज हाही तीर्थाइतकाच 
पवित्र आहे- 
(१) जयाचे नाव तोौर्थरावो । दर्शन प्रशस्तीसि ठावो । ज्ञा. ६.१०२ 
(२) म्हणोनि असो जो ऐसा । शुचित्वें तीर्था कुवासा । 
जेणें लंघविले दिशा । मनोमळ ॥ ज्ञा. १२. १७८ 
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(३) तें तोथे ते क्षेत्र । जगीं तेचि पवित्र । 
भकक्‍्तिकथेसी मैत्र । जयां पुरुषां ॥ ज्ञा. १२. १२.४४५ 


आणि शेवटी ज्ञानदेवांच्या दृष्टीने वारीक सारीक तीर्थक्षेत्रे धंडाळण्याचा 
खटाटोप करण्यापेक्षा ज्याच्या चरणापासुन यच्चयावत तीर्थे निर्माण झाली त्या 
परमेश्‍वर स्वरूपात एकरूप होऊन जाणे ही सर्वांत महत्त्वाची आणि शाश्वत 
आनंदाचा लाभ करून देणारी यात्रा आहे- 
म्हणोनि सर्व मी जालेपणें । ठेले तया येणें जाणें । 
हेंचि गा यात्रा करणें । अढर्‍या मज ॥ 
-ज्ञा. १८-११६८ 


ज्ञानदेव-नामदेवांनी केलेल्या तीर्थयात्रेला पुष्टिकायक अशी प्रमाणे शोधणे 


हे तर आवश्यकच आहे पण त्याहीपेक्षा त्यांची तीथेयात्रेविषयीची वैचारिक 
भूमिका समजावून घेणे अधिक श्रेयस्कर आहे. 


या दृष्टीने पाहाता, ' तीर्थावळी ' प्रकरणाची अविश्वसनीयता स्वतःच्या 
आणि समकालीन संतांच्या वाडू्मयातील तीर्थयात्रा प्रसंगाचा अनुल्लेख आणि 
तीर्थेयात्रा करण्याला बह्वंशी अनुकूल नसणारी ज्ञानदेव-नामदेवांची तात्त्विक दृष्टी 
या सर्वांचा निराग्रही भूमिकेतुन विचार केला म्हणजे ज्ञानदेव-नामदेवांची तीर्थयात्रा 
ही एक उत्तरकालात रचिली गेलेली कल्पित कथा वाटते. 


१. ज्ञानेश्‍वर : वाड्मय आणि कार्य, पृ. ३३३. 


२. ज्ञानेश्‍वर : वाडूमय आणि कार्य, प. ३ ३४ 


२. हं. भ. प. सुबंध यांनी संपादन केलेली नामदेवरायाची सार्थ 
पहिला, प्रस्तावना पृ. ३० 


४. ज्ञानदेव आणि नामदेव, ( १९६९ ), पृ. २३३२ ते ३३७ 
लेखांतील अभंगक्रमांक सकलसंतगाथा (दुसरी आवृत्ती) 


गाथा, भाग 


मधील आहेत. 


क फ़ फ़ 


श्री ज्ञानेश्वरांची ' जिवंत समाधी 
(एक वस्तुनिष्ठ अध्ययन ) 


डॉ. बा. ना. मुण्डी, उज्जेन 


अश्या एकंदर परिस्थितीत मंडळाने आयोजित केलेले चर्चासत्र अत्यंत 
सामायिक, अत्यावश्यक, भौचित्यपूर्ण, उपलब्ध किवा तवीन साधनसामग्रीची 
वस्तुनिष्ठ, निष्पक्ष, भावावेश व पूर्वग्रह्रहित, प्रामाणिक दृष्टीनें व सत्यान्वेषणाच्या 
शुद्ध हेतूने चिकित्सा व्हावी व त्या आधारावर पुनर्मांडणी करून श्री ज्ञानेश्‍वर 
चरित्राचे सर्वागीण परिशीलन व्हावे हा उद्देश स्तुत्य व स्वागताहे आहे. 

ज्ञानेश्‍वरांच्या ' समाधी ' बद्दलच काय परंतु त्यांच्या व भावंडांच्याबद्दलची 
जी काय माहिती उपलब्ध व ज्ञात आहे ती नामदेवांनी पुरविलेल्या एकमेव 
सामग्रीच्या आधारेच. कालमानाच्या दृष्टीने तिला अग्रतेचा, समकालीतत्वाच्या 
दृष्टीने विश्‍वसनीयतेचा व प्रत्यक्ष सहवास व साहचर्य म्हणून अधिकृततेचा, 
प्रामाणिकतेचा मान देणे सर्वस्वी उचित. आज तरी तिच्या तोडीचीच नव्हे तर 
तिच्या अतिरिक्‍त इतर सामग्री प्राप्य नाही. नामदेवांचे साथीं सांगांती जनाबाई 
आदींनी जी काय थोडीफार स्फुट माहिती दिलेली आहे तेवढीच. पुढील उद्धव 
चिद्ठनादीनीही याच सामग्रीचा आधार अधिकांश घेतलेला आहे. 


(१) इतक्या अल्पवयात जिवंत समाधी घेण्याचे औचित्यपूर्ण, योग्य कारण काय 
असावे हा विचार सर्व प्रथम मनात आला. शंकराचाय, रामकृष्ण, विवेकानंद आदी 
अल्पवयीन विभतींचे स्मरण झाले. शिवाय ' राष्ट्रीय ' विभूतींवर ' राष्ट्राचा ' 
ही सारखाच अधिकार असल्याने ' अशी जीवनयात्रा समाप्त करण्याचा त्यांनाही 
अधिकार काय, कारण काय ?' हे एक प्रसिद्ध सुत्रही आठवले. ज्ञानेश्वरांना 
अल्प वयात जिवंत समाधी घेण्याचा निर्णय तडकाफडकी घेण्यासारखे प्रळ व 
संयुक्तिक कारण काय असावे ! उद्दिष्ट किवा स्वीकृत कार्य पुर्ण झाळे की, 
* अवतार ! आवरावा हे गीतावचन ? 

या दष्टीने क्चार करता त्यांचे अवतार कार्ये, उद्दिष्ट काय होते हे सर्वे 
ज्ञात आहे ते समोर येते. “ कलिकलित भूतां साठी “* प्राकृत वेखरीत 
: केवळ ईइवर ज्ञानाचा ' ग्रंथ ' सार ! केला. ' तारिले पतित ' आणि ' भक्ति 
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केली विख्यात ' अश्ा प्रकारें * उघडे अध्यात्म बोलियेले ' या हारे: सकळ लोक 
संस्था । ' रक्षणीय गा सर्वेथा ' तिला ' लोकस्थिति आघवि ! * नासिली ' होऊ न 
द्यावी म्हणून ' लोकसंग्रहा ' च्या द्वारे अवघे विडवचि माजे घर' या उच्च 
भावनेने ' विश्‍व मोह्रे लावावे ' मार्गाधारे वर्तावे अलोकिक नोहावे' हा 
थोडक्यात हेतू, कार्ये. 


सारांश, लोकोद्रार, लोकसंग्रह, लोककल्याण, लोकमंगल हे त्याचे स्वीकृत, 
अवतार कार्य, ते संपत्न झाले का ? लोकांना स्वोद्धाराचा मार्गे दाखविला गेला 
का? 'मार्गी अंधा सरिसा । पुढें देखणाही चाले तैसा । अज्ञाना प्रगटावा । 
धर्मे तेसा आचरोनी ” '“ संती अवश्य आचरावे । जना दाखवावे वर्तोनिया.? 
चातुवेर्णाश्रमात राहून विधिनिषेध पाळीत, विदित कर्मे करीत असावे. 
“ अलोलिक नोहावे लोकांप्रती ' कारण “* आम्ही पूर्णे काम होआवे जरी । 
आत्मर्स्थित राहूनि । तरी प्रजा हे केसेनि विस्तरेळ ? ॥ म्हणोनि समर्थ जो 
येणे । आथिला सवंज्ञते ।॥। तेण्हे विद्धेष कर्मा ते । त्यजावेना ॥ ” 


हे सर्वे लक्षात घेता ज्ञानेश्‍वरांनी घेतलेल्या * जिवंत ' समाधीचा निर्णय 
कसा वाटतो ? यासंबंधी नीट विचार होणे इष्ट, म्हणजेच या प्रकरणाची योग्य 
संगती लागू शकेल. 


ज्ञानदेव-नामदेवाची तीथेयात्रा स्थलदशनापेक्षा ज्ञान व भक्‍ती या मुक्‍्ति- 
मार्गाच्या साधनाच्या चर्चेनेच अधिक भरलेला आहे आणि वस्तुत: ज्ञानेशवरांचा 
हेतूही भक्तिमार्ग समजून घेण्याचाच होता हे त्यांनीच स्वतः: स्पष्ट केलेले आहे. 
(आवटे. अभंग ६२३, पृ. १५६) आणि ( 


प आवटे. अभंग ६२६- प. १५७) या 
दोन्ही संवादात्मक अभंगावरून ज्ञानेदइवरांची आंतरिक मनीषा स्पष्ट' होते. नाम- 


देवांनी ज्ञानेश्‍वरांची ' आज्ञा पुर्ण करी मज याचकाची ' ही इच्छा * अनभवाचि 
गोष्टि ' * काया वाचा मने हा माज्ञा अनुभव । सांगितला सर्व भावडीचा ' अक्षा 


प्रकारे पुर्ण केली. ' भक्ति तूंच जाणलीस ' ही ज्ञानेश्‍वरांची नामदेवास प्रशस्ती 


साराश, ज्ञानश्‍वरांना हवे ते मिळाले. नामसामर्थ्याचा प्रत्यय रांना 
आला. भक्तीच्या तत्त्वज्ञानाचे सेद्धान्तिक 34 
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सावेजनिक, हां प्रत्यय-अनुभवही आला. मावंद्यांच्या वेळी वर्ण-धर्म-जात यांतील 
भेदाभेदरहितता अनुभवास आली आणि ज्ञानदेव वारकरी झाले. त्यांना 
वारकऱ्यांनी आपला अध्वर्य्‌ मानले. हरिपाठाची मोत्याची माळा, वारकऱ्प्रांनी 
विठ्ठलचरणी वाहिली. चंद्रभागेच्या वाळवंटावर ते वारकर्‍यांच्या समुदायात 
* कोनाचे रंगी नाचू गावू ' लागले. ज्ञानदीप उजळला. नाथ पंथी, योगीज्ञानी 
ज्ञानेश्‍वर वारकरी भकक्‍्तिमार्गी नामसाधक भक्‍त ज्ञाले. नामदेवाची भकक्‍्तीमात्र 


* डोळस * ' ज्ञान “ प्राप्त झाल्याने उजळली. पुर्ण झाली. 


ज्ञानेश्‍वरांच्या जीवनपटातील सर्वे घटना व त्यांनी केलेल्या कृतीतून जे 
परिलक्षित होते ते हेच की त्या काळातील “ मतामतांच्या, विचारसरणीच्या गल- 
बल्यात ” स्वमत प्रतिपादनाची, प्रचाराची जशी सर्वे पंथीयांना आवऱ्यकता होती 
तसाच तो केलाही जात होता. याच स्वमतप्रतिपादन व प्रसाराच्या कार्यात 
नामदेव आणि वारकरी यांना ' आत्मसात ' करण्याचा जसा एक प्रयत्न मुक्‍ता- 
बाईंच्या आग्रहाने * घट-परीक्षे ' च्या द्वारे झाला. तसाच तीथेयात्रेच्या द्वारे 
स्वमतप्रतिपादन यथार्थ परिचय करून देण्याबरोबरच परमत समजून घेण्याचे 
समन्वयात्मक कार्यही करण्यात आले. त्यांत परमताचे ' मूल्य ' कळून आले. 
त्याचे अनुसरणही मान्य ज्ञाले, सुरू झाले. ज्ञानेश्‍वरांनी भक्‍त मंडळींना, त्यांच्या 
पुढाऱ्याच्या नामदेवाला “ ज्ञानी ' * डोळस ' केले, परंतु सर्वे साधारणाच्या मात्र 
ते आवाक्याबाहेरचे ठरले, पदरी पडले नाही, त्यांनी ज्ञानेश्‍वरांना “* अध्वर्यू 
म्हणून आदराने, आपुलकीने, मान्य केले. “ योगी ' मात्र कोणीच होऊ शकले 
नाही. याउलट ज्ञानेश्‍वर “ भक्‍त ' झाले पण ' भक्‍तीत ' पूर्णत: विलीन होऊ 
शकले नाही. आपले “ मूळ ' ' पूर्व ' विसरू शकले नाहीत. “ अमृतानुभव ' 
निर्मितीचा दुसरा काय अन्वया्थे लावावयाचा ? हे सवे केव्हा तर भक्तांच्या 
सहवासात राहून, अभंग, हरिपाठाच्या द्वारे त्यांचे मार्ग दर्शन केल्यावर. 


या सर्वांचा विचार * समाधी ! चा विचार करताना, चरित्रलेखनापुर्वी 
व्हावा. ' समाधी ' घेण्याची सुसंगत, योग्य, उचित कारणमीमांसा करणे थोडे 
सुलभ होऊ जझकेल. नामदेवांनी ' समाधी ' बद्दह लिहिताना “ देहासी विटला । 
स्वरूपीं पालटला ! असे म्हटले आहे. (आवटे. अ. ७८५) हें विधान कितपत मान्य 
होणारे ? एरवी, शके १२१८ मध्ये ज्ञानेशांनी जिवंत समाधी घेतली त्यावेळच्या 
एकंदर परिस्थितीचे आकलन करून आढावा घेता असे दिसते कौ ज्ञानेश्वरांना 
* देहाचा वीट ! कंटाळा येण्यासारखे योग्य कारण लक्षात येत नाही, ज्ञानेश्‍वर व' 
सवे भावंडे एकंदरीत साफल्याच्या अत्युच्च शिखरावर होते. बाल्यकाल व त्या 
नंतरच्या संकटांची अभ्रे विदीणे झाली होती. ज्ञानेशाची व भावंडांची कोर्ती व कतृत्व 
सवंत्र पसरले होते. ज्ञानेश्‍वरी व त्यानंतर अमृतानुभव हा ' ज्ञानयुक्‍्त ' ग्रंथ निर्माण 


1 
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ं अवतीभवती 
झाला होता; वारकऱ्यांचे अध्वयूपण मिळालेच होते, त्यांचा त्य ही 
सादर एकत्र झालाच होता; चांगदेवासारखा “ योगी ' शिष्य झा 


- ऱ्- पोचला होता. 
सारांश, महाराष्ट्रात नाथपंथी त्यावेळी परमोच्च ळी ज्येष्ठ 
ज्ञानेश्‍वरासारखा नाथपंथीय ज्ञानसूर्य, परमज्ञानी व योगी; [तमंत * विद्यल्लता ! 
व श्रेष्ठ नाथपरंपरेतील योगीराज; मृक्‍ताईसारखी मू जी ना करण्यासारखा 
चांगदेवासारखा दीर्घायुषी व अनेकवेळ योग सामर्थ्याने, मे क कयी 
पंडित योगी; सोपान व विसोबासारख्या ' किमी न क य 
एक दीघ मालिकाच ज्यावेळी महाराष्ट्रात विद्यमान ह्‌ क करपा ोदीिाणि 
सामर्थ्याचे, कतृत्वाचे चमत्कार दाखवून 12 हेत या 
का बी! नेत्र सं 
"गेबी कखूपानेसर्वुन 1. त्यावेळी 
या सर्वांवर कडी म्हणून [घटक पाठीशी होता. 
परमसं ह 
क गोता सारखा क यी क इच्छा का व्हावी ? एवढेच नव्हे तर 
रांच् : जिवंत ' समा्ध धं करगे शे वर्षांच्या 
रय णी कच्च्चा घटाला आत्मसात करणे किवा य डा 
नामदेवासारख्या यासही ८-१० वर्षांच्या मुक्‍ताईचे शिष्यत्व र्स्व मो लर | 
अ च्तात चा मळ होता अक्षा वेळीच ज्ञानेश्‍वरांच्या मनात त 
ता तलत भवावी ? त्या परिसरात, वातावरणात, अधिकारी व्यक्‍तीच्या' 
जी इच्छा का उद्‌ मः सी रण 
समाधीची पेकी राहूनही ज्ञानेशांनी अकस्मात अल्पवयातच हा असा नि य 
र गजर भावी कारण काय असेल ? कातिकी एकादशीच्या प्रसंगी पंढरीत 
र ्ा | 
तची भक्तांच्या समुदायात, आनंदोल्लासात अकस्मात दशमीच्या' 
एक 


दिवशीच ज्ञानेश्वरांनी * समाधी ' घेण्याची घोषणा केली व तडकाफडकी १३ स 
समाधी संपन्नही झाली ! 


हें सर्वे प्रकरण क्षांत चित्ताने, सूक्ष्मपणे पुनः एकदा वाचावे. त्यावरून जी 
माहिती मिळते ती थोडक्यात अज्ली:- 


(१) “मति चालविली रसाळ | संत 
दिधलें पुरुषार्थाचे बळ । 
अमृतानुभव आनंद लहरी | ग्रंथ सिद्ध केल 
संस्कृत प्राकृत वैखरी । वदविली माझी॥ 
आतां मोक्षाचिया वाटा | पाहि 
आज्ञा द्यावी वेकुठा । ज्ञानदेव 


आतां पदपदांतरीची सेवा | सं 
धन्य आमुचिया देवा । जोडि 


श्रोत्रियां केला सुकाळ । 


1 ज्ञानेश्वरी । 


छा षंड्चक्र चोह्टा । 

म्हणे ॥ (अभंग ७६०-आवटे ) 
पादिली स्वामी केशवा । 

ला तुम्ही ॥ 


श्री ज्ञानेश्‍वरांची जिवंत समाधी ६३ 


आत्मविद्या बोलावया कारण । सुख पावले श्रोते सज्जन । 

आतां जे आरंभिले मन । तें आपण सिद्धी न्यावे ।। 

आतां वैराग्याचे बळ । सिद्धी प्राप्तीचे फळ । 

मागीतला थारा । पदीं तुझ्या... (आवटे अ. ७६१) 

देहासी विटला । स्वरूपीं पालटला ज्ञानदेव ॥ (आवटे अ. ७८५) 


समाधीच्या या कारणांचा विचार व्हावा. 


(२) समाधीसाठी “ वारकऱ्यांचे ” प्रिय तीर्थस्थान पांडुरंग चरणीचे पंढरपुर 


न निवडता योग्यांचे शिव सिद्धपीठ, अनादी, अनेक वेळ समाधीचे 
स्थळ-(अभंग ८०२ ही पाहा) 


प्रत्यक्ष “ भूवेकुंठ पंढरी ” त, सर्व भक्‍त-वारकऱ्यांच्या मेळाव्यात असताही 
“: समाधी ” स्थान ठरविले ते “ पंढरी ” नव्हे तर “ त्याहूनि आगळी अलंकापुरी. ” 
कारण विचारता देव म्हणतात, “ स्थळ सिद्ध हे अनादि ” “ अष्टोत्तरशे वेळां 
साधिली समाधी । ऐसे हें अनादि ठाव असे ” हे 'सिद्धपीठ ". 


(३) समाधीचा एकंदर विधी झाला तो “ समाधी ” स बसलेल्यास व्हावा 


(४) 


तसा नव्हे तर समाधी घेणे किवा देण्याचा, पुण्यतिथीचा सामग्री 
आली ती तसलीच; सोहळा नाथ पंथीयात पुण्यतिथीस आजही प्रच- 
लित असा तोही चक्रतीर्थांवर (अभंग ७८७) दशमीस महोत्सव, 
हरिदिनी जागरण, द्वादशी पुण्यतिथी, पाच दिवस महोत्सव, अमा- 
वास्येला गोपाळकाला त्यानंतर ' काही दिवस हरि राहा येथे ' असे 
विनवून पुढे “ नवदिवस संत समाधीजवळी कीतेन । आणि 'शुद्ध 
मार्गेश्‍वर दशमी भोजने । विधि नारायणे संपादिली । (अभंग ८२८) 
एकादशीस कीतेन, द्वादशीस पारणे, त्रयोदशीला देव बाहेर निघाले. 
हा कातिक वद्य १३ पासुन मार्गशीषे दशमी पर्यंत तेरा-चोदा दिव- 
सांचा सोहळा-विधि-समाधीस बसणाऱ्यासाठी हा सर्वे विधी आव- 
इयक ? कातिक कृष्ण ११ चा मान ज्ञानदेवाने मागितला (अ. ७७६) 


“ योगियांचा सखा ” ज्ञानेश्वरास भेटायला हरिहर विधाता अलं- 
कापुरी आले. त्यावेळी ' कोठे ज्ञानेश्‍वर ” असे विचारले तर ' शून्या- 
चिया पोटी निरंजन गुंफा । ज्ञानयज्ञ सोपा सिद्ध केला । उन्मनी निद्रा 
लागलीसे काळ । स्वरूपी ज्ञानेश्‍वर जागा झाला । ........-....... 
,०«२०..«.लागली समाधी ज्ञानदेवा ॥ (अ. ७६५) “ देहभान नाही 
ज्ञानदेवा । करा सावधान ” (अ. ७६६ पुणे) “ झाला पहा एकांत 
ज्ञानोबाचा ' ( अ. ७६७). हे काय दर्शविते? 


ट्‌ 


(५) 


(६) 
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सोहळ्याच्या वेळी संतसज्जन विफल झाले. ' नव्हें समाधान र 
केल्या ' “* काय पहावे याला विरक्त पुरुषाला । स्वरूपीं काड 
ज्ञानदेव ' तरीही तिघा भावंडांची स्थिती विचित्र होती. कळ क 
मनी करिती दीघंध्वनी । आठविती मनीं ज्ञानदेव । (अ. ७९०). प न 
किती आठवाल असे देवाने समजाविले “ब्रह्मी ब्रह्मा खूण मेळविली 
“ झाला नाही बां उपाधि । पुरण हे समाधी ' (अ. ७९४) ' अंतर डा 
कळले स्वरूप । स्वये नंदादीप उजळिला ॥। १॥ येणे जाणे कोठे योग 
पहा अवीट । सान वैकुंठ करुनि ठेवी ॥। २॥ ज्ञानीयाला डे ळोध्यी 
अज्ञान । वाया तुम्ही शीण करू नका ।। ३॥ (७३५ ) भावंडांना र 
आवरणार? त्यांच्या डोळ्यांत अश्रू आले “ संत कासावीस सारे । 
लाविती पदर डोळियासी ” “* आणिकांच्या डोळां अश्चु येती र प्‌, 
८१६, ८१९) “ बांधल्या तळ्याचा पाट ५" फुटावा तसे स्या 
मन राहात नाही ” ' देवा पेटला हुतादान । ह क व री 
(८१९) देवांनी समाधान करताना म्ह्ट्ळे ज्ञानी यांनी ऐसी करार्व 
जंव खंती । अज्ञानाचा किती पाड आला ” (८२०) आणि खरेच 
निवत्तिसारख्या “ ज्ञानी योगीराजाने असे दुःखाश्रू गाळून विकलता 
दाखविण्यासारखा हा उदात्त पवित्र प्रसंग होता काय ? योगी आणि 
समाधीस बसणे यात नवीन व विकल होण्यासारखे काय ? स्वस्वखरूपी 
विलीन होणे हा लक्षणार्थ आहे काय ? समाधीस पुण्यतिथी का 
म्हणावे ? वास्तविक पुण्यतिथीचे हे उदात्तीकरण ? पण उन्मनी 
समाधी अवस्था, देहभान विसरून भोगत असलेले ज्ञानेश्‍वरास स्तान 
करविले, त्यांनी सर्वास नमस्कार केले, नमन केले, पारण्याचे उत्तेजन 
केळे आदि क्रियांचे वणेन आहे ते कसे ? याचाच अर्थ हे प्रकरण चरित्र- 
लेखनापुर्वी नीटपणे पारखून घेणे अत्यंत आवश्यक आहे. 

समाधीपुढे ' ज्ञानेशवरी ' ठेविली (अ. ८२५ ) अमृतानुभव ठेवल्याचा 
उल्लेख नाही. हे असे का ? भक्‍्तिमार्गाचे विवेचन "करणारा -ग्रंथं 
ठेवला व योग, ज्ञान यांचा ग्रंथ राखला. यातील अर्थ ? 

यातून पर्यायाने सुचणारा 


एक विषय थोडा अपरिचित, म्हणून 
विचित्र वाटणारा पण विचा 


रणीय. 


तीनशे वर्षांनंतर एकनाथांनी ज्ञानेश्‍वरांच्या स्वप्नातील आदेशा- 
नुसार अजानवृक्षाची 


प त्यांच्या गळ्याला बसलेली मुळी काढली. पण' 
त्याच्या बरोबरच “ज्ञानेश्‍वरी” शुद्धीचेही अत्यंत महत्त्वपूर्ण काये केले, 


आळंदी (देवाची) येथील श्रीज्ञानदेवांची समाधी 
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पहिला भाग रूपकाचा व दुसरा वास्तविक असेल काय ? समाधीपुढे 
ठेवलेली ज्ञानेश्वरीची प्रत एकनाथांना क्षत-विक्षत, क्रिमी-भक्षित 
स्वरूपात मिळाली, व त्यातील खंडित भागाची त्यांनी पुर्ती केली 
असेल काय ? “ आधीच शुद्ध अबद्ध ” प्रतीत * क्षत-विक्षत झालेल्या 
भागालाच त्यांनी आपल्या कतृत्वाने पुन्हा ' उजळ ' केले हे असंभाव्य, 
अशक्य दिसत नाही. मुळी काढण्यासाठी ते 'समाधी' स्थानी गेले हे जर 
मान्य तर ज्ञानेश्‍वरी मिळण्याची शक्‍यताही मान्य करण्यास प्रत्यवाय 
नसावा. नाहीतरी तीनशे वर्षांच्या दीघ काळात अनेक प्रती होऊन 
त्यात पाठांतरे व अशुद्धता आल्याचे म्हणतात. परंतु आजवर एकही 
प्रत ( ज्ञानेश्वर समकालीन तर असोच एकनाथपूर्वेकालीनही ) 
सापडलेली नाही. म्हणजे त्यापूर्वीच्या एकूण एक प्रती एकनाथांनी 
मिळविल्या ? को वस्तुतः त्या नव्हत्याच ? ज्ञानेश्‍वरीची एकमेव मूळ 
प्रत जर समाधीत ठेविली गेली तर दुसरी कुठून व कशी येणार? 
सच्चिदानंदबाबाच्या प्रतीवरून इतर प्रती झाल्या असे मानले तरी 
तत्कालीन लेखन-परिस्थितीवरून त्या किती झाल्या असतील ? 
त्यापेक्षा वरील विचार अधिक सयुक्तिक वाटतो. योगमार्ग, नाथपंथ 
हा ज्ञानेश्‍वरांच्या काळापासुनच ' कठीण ' म्हणून हळूहळू उतारावर 
होता. त्यात वारकऱ्यांच्या प्रचंड मेळाव्याने भक्तीची गवांदी घाळून 
मुक्तिमा्गे सरळ, साधा, सोपा केल्याने त्याचा प्रचार-प्रसारही तसाच 
सर्वेसामान्यापर्यंत झाला. महानुभावपंथीयांना जसा अन्य कारणांमुळ 
आपला उघड प्रचार गुप्त करावा लागला, पंथीयापुरता मर्यादित 
करावा लागला तसाच नाथपंथही वारकरी पंथ, भागवतापुढे मागे 
पडला. एकनाथांना स्वप्नदशन म्हणजे पुन: प्रेरणा झाली व' त्यांनी 
आपल्या कतृंत्वाने ते काम संपन्न केले. यावेळपर्यंत नाथ आणि भागवत 
यांचा समन्वय झाळेला असल्याने व मधल्याकाळातील प्रतिकूल 
राजकोय परिस्थितीही निवळल्यामुळे हे कार्य अधिक शक्य झाले. 
ज्ञानेश्‍वरी शुद्धीचा हा विचार सयुक्तिक, संभाव्यकोटीचा आहे. एकनाथ 
हे जसे नाथपंथी तसेच भागवत त्यांनी समन्वयात्मक मार्ग स्वीकारला, 
यामुळे पुढे झालेल्या नाथ, भागवत, अध आदि सांप्रदायिकात 
आपापल्या काही वैदिष्ट्यापुरते पण दिसत असले तरी 


समन्वयात्मक सरमिसळही दिसते. 
पूर्वापार उपलब्ध सामग्रीच्या विश्लेषणाचे ज्या गोष्टी विचारणीय म्हणून 


समोर येतात त्या अशा की- 
ज्ञा, १७ श्‌ 
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(१) ज्ञानेश्‍वर हे भक्‍ती जाणि योग याचे समान पालन करणारे. ( धन्य 
ज्ञानदेव योग साधूनिया । भक्ति आचरोनियां दावी लोकां | ७॥ अभंग २०९७ 
आवटे.) ते उदार, समन्वयवादी, परंतु घट परीक्षेच्या वेळी मुक्‍ताईचा हट्ट व 
£ अमृतानुभव ' लेखनास निवृत्तीचा आदेश कारण झाला. तौथयात्रेची इच्छा स्वतः 
व्यक्‍त करून ती घडवून आणण्यात व ' भक्ति ' समजून घेण्याची उदार तत्परता दाख- 
विण्यात श्रीज्ञानेश्‍वरांचा समन्वयात्मक व' सर्व संग्राहक दृष्टिकोनच दिसतो. 
भक्तीचे महात्म्य त्यांना स्वानुभवाने पुन: प्रत्ययास आले व तत्त्व विवेचनास पाठिंबा 
मिळाला. योगमार्ग हा लोखंडाचे चणे एखाद्या दंतविहीनाने खाण्यासारखा कठीण 
असल्याचे-व प्रत्यक्ष आचरताना एखादा ' दुर्ग ! चढून जात असता येणाऱ्या अनेक 
संकटातुन सुखरूप पार पडण्यासारखा कष्टमय असल्याचे त्यांनी सांगून ठेविलेलेच 
होते. (अध्याय १२ वा, योगदुर्ग अध्याय ६ वा वगैरे. ) तरीही वारकऱ्यांचे 


“ तीथेस्थान ' पंढरी समाधीसाठी न निवडता पंढरीहुनी अधिक ' असे सांगून 
वैष्णवांचे पीठ सोडून * शिवपीठ ' ठरविष्यातील रहस्यही हो योगमार्ग परता, 
नाथपंथाचे आंतरिक आधिक्यच मानणे तकंयुक्‍त ठरणारे. हे स्थान निवृत्तींनी 
पूर्वे योजनेनुसार ठरविले. देव बरोबर वावरत होते. रुक्मिणी मार्गदर्शन करीत होती. 
वारकरी मंडळ पंढरीहून देवासह मुद्दाम आळंदीस आले ! आपल्या मूळ परंपरे- 
बद्दलची आस्था, प्रेम, ओढ आणि म्हणावयाचे झाले तर थोड्या अर्थी अभिमानही 
समोर येतोच. ज्ञानेश्‍वरांची स्थिती मात्र ' द्विधा! असणार. दोहीकडे त्यांची 
सारखीच आस्था, आपुलकी, परंतु त्यांनीहु: कुठे आडकाठी घेतली नाही व अलंका- 


पुरच समाधींसाठी देण्याबद्दल देवास म्हटले. अनुभवामृत लेखनानंतर त्यांना 
एकंदर परिस्थितीची चाहूल लागून यथाथ जाणीव झालेली दिसते. वारकरी- 
भागवत धर्माचा वाढता व्याप, सार्वजनिक लोकप्रियता व सहजतेमुळे लोकांचे 
आकर्षेण आणि त्याच्या तुलनेने नाथपंथ त्याच्या कष्टप्रद योगमार्गाबद्दलची एक 
प्रकारची सादर पण भययुक्‍त उपेक्षा. या 


निष्कषे एवढाच की 
हळूहळू भक्तीचे महात्म्य वाढत होते व योगमार्ग 


आणि शेवटी 'समाधी * प्र ं वि 
करण व आनुषंगिक सामग्री नीट . लौकिक, 
व्यावहारिक दृष्टी-बुद्धीने तुप ग्री नीट वाचली 7 


४४ मनन केले; एकंदर भाषा, शब्द, वर्णने, कार्यक्रम, वाता- 
वरण पाहिले, लेखन-वणनातील अद्‌भुत, अलोकिक, असंभाव्य कोटीतले वाटणारे 


श्री ज्ञानेश्‍वरांची जिवंत समाधी द 
चित्रण, अलंकारिकता बाजूला ठेविली तर या सर्वांतून सरळ, साहजिक, नैसगिक, 
मननीय वाटणारा विचार एवढाच येतो की, अल्पायुष्यभर अकल्पनीय, अकथ नीय 
देह्कष्ट, मानसिक त्रास सहन करणाऱ्या या भावंडांचे देह-स्वास्थ्य ही मानवीयच 
असणार. त्यात ज्ञानेश्‍वरांनी तर अचाट बौद्धिक कार्ये केलेले. एकोकडे प्रथम 
लोकोद्धारा्थ ज्ञानेश्वरी, मग पंथासाठी अमृतानुभव; तश्शात अन्य दृष्टिकोन समजून 
घेण्यासाठी तीर्थयात्रा व तीही माहितीनुसार भारत भ्रमणाची, दीषेयात्रा केल्याने 
साहजिकच त्यांच्या मानवी देहावर किती ताण पडला असेल हे सहज लक्षात येते. 
कष्टाची पुढची पायरी झीज. पंढरपुरास ऐन वारकऱ्यांच्या एकादशीच्या पुण्यपर्वात 
तल्लीन मेळाव्यात ज्ञानेश्‍वरांनी आपला समाधी निर्णय प्रकट करण्यात औचित्य 
दिसत नाही. देहिक अवस्थाच तशी झाली असली पाहिजे, म्हणूनच वारकरी 
मंडळांना पंढरीस सोडून ते आळंदीस आले व मागून देवासह वारकरी तेथे पोचले 
च एकंदर कार्यक्रम पार पडला. त्यात पुढाकार नाथपंथीयांचा नव्हे तर वारकरी 
पुढा री-प्रतिनिधी नामदेवांचा. एकंदर विधीची कल्पना पूर्वी दिलीच आहे. '“ अज्ञानी 
मरण म्हणतात. ” पण ही स्वरूपी विलीन होण्याची प्रक्रिया मात्र आहे. 
“ घटचिया योगें प्रतिविब आसे । काय म्हगे नासे निरालंब ” (अभंग' ७९५) 
“ अंतर बाहेर कळले स्वरूप । स्वयें नंदादीप उजाळिला । येणे जाणे कोठें योगी 
पहा अवीट । सान वैकुंठ करूनी ठेवी ” इत्यादिच्या द्वारे “ स्वरूपी पालटला 
ज्ञानदेव ” असे तत्त्वज्ञान सांगितले. हे सर्व साधारण देहिक अनिवार्य घटनेचे 
उदात्तीकरण तर नव्हे असा विचित्र विचार क्षणमात्र चमकून जातो. कारण इकडे 
असे तर “ समाधीला बसलेल्या ” साठी होणारा कायंक्रम विधी तेरा-चौदा 
दिवसांचा, चक्रतीर्थावर, आदि काय सुचवितो ? (अभंग ७९६; ७९९, ८१०, 
८२८.) संत श्रीतुकाराम बाबांच्या '“ सदेह स्वर्गागमना ” च्या झालेल्या उदात्ती- 
करणाची सहजच आठवण होते. 

हा धसका सामान्य नव्हे. “ जिवाचा जिवलग सखा ज्ञानेश्‍वर * असा अकस्मात 
समाधिस्त झाला. प्रिय भावंडांचा मोठा आधारच गेला. मित्राचा परममित्र गेला. 
आणि हळूहळू सोपान, मुक्‍ता, चांगा, निवृत्ती असे एकेक करून अवघ्या एका 
वर्षाच्या आत समाधिस्त झाले, वैकुंठवासी झाले. 


श्रीज्ञानेश चरित्रासंबंधी काही विचार 
न्न वव क ५० क हशी 


श्री. किसन महाराज साखरे, आळंदी 


(१) अवतार-प्रवृत्ति निशित्त 


जगाच्या परम कल्याणार्थे देवांचे व संतांचे या अवनीतलावर अवतार होतात. 
त्यांत दुष्टांचा संहार या कार्याऐवजी दुष्टांचा दुष्टपणा जाऊन त्यांचाही वेदप्रणित 
मार्गाने उद्धार करणे, धर्मसंस्थापना करणे व साधूंचे रक्षण करणे ही काय संत 
करतात. ज्या ज्या वेळी धर्मावर ग्लानी येतेव धर्मानुगुण अशा भक्‍ती, ज्ञान, वेराग्य, 
वेदनीती, दया, क्षमा इत्यादी दैवी संपत्तींचा र्‍हास होतो, त्या त्या वेळी 'पर्माते 
पुनरुज्जीवन करण्यासाठी देव आणि संत अवतार घेतात. अर्थात्‌ धमरक्षण', 


साधूंचे परित्राण आणि दुष्ट उध्दरण हो तीन संत अवताराची प्रमुख प्रवृत्ति निमित्ते 
होत. 


अगदी हीच प्रवृत्तिनिमित्ते संत 


सम्राट श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजांच्या अवतारा- 
चीही आहेत-- 


लोपले ज्ञान जगीं । हित नेणती कोणी । 

अवतार पांड्रंगें । नांवें ठेविले ज्ञानी ।। 
या श्रीरामजनादेनोक्तिनुसार समाजात अहेत तत्त्वज्ञानाचा लोप होऊन समाजाला 
आपले खरे हित क्यात आहे वा आपले हिततम ब्रह्मस्वरूप हेच खरे मळ 
आहे याचा निठ्चित निर्णय होईनासा जाला. 


गूळ स्वरूप 
त्याच काळी श्री ज्ञानेश्‍वर 
स्वेच्छामय विग्रह धारण करून या वसुधातला 


महाराजांनी 
वर अवतार घेतला. 


म्हणजे यादवांची राजवट होती. देवगिरीचा : 


श्रीज्ञानेश चरित्रासंबंधी काही विचार ६९ 


वटीचा तो काल होता. संतसम्राट श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजांच्या काळात ज्या रामदेवराव 
यादवाचे राज्य होते तो रामदेवराव यादव हा मोठा वेदनीतीचा पुरस्कर्ता व 
धर्मनिष्ठ होता. शिवाय तो अनेकविध भाषिक, पंडितांना, कलावंतांना आणि 
विद्वानांना आश्रय देत असे. स्वत: श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजही रामदेवराव यादवा- 
विषयी गोरवपुर्ण भाषेत सांगतात--- 


* तेथ यदुवंश विलासु। जो सकळ कळा निवासु । 
न्यायाते पोषी क्षिती श। श्रीरामचंद्र ॥ ' 


अशा या न्यायनीतिसंपन्न, धर्मसंपन्न राम्रदेवरावांच्या उत्कर्षाच्या व भर- 
भराटीच्या कलशस्थानी पोचलेल्या समृद्ध राज्य कालात श्री ज्ञानेश्‍वर महाराजांचा 
अवतार झाला. अश्या ऐहिक दृष्ट्या समृद्ध व संपन्न जीवन जगत असलेल्या जन- 
सामान्यांना वेदप्रणित अद्वत तत्त्वज्ञान पटवून सांगण्याची आवश्यकता भासु लागली 
होती. कारण सववसामान्य जनता ही अवैदिक व निरीश्‍वरवादी होत चालली होतो, 
अतीन्द्रिय धर्मनिष्ठा व ईश्‍वरनिष्ठा हळूहळू कमी होत चालली होती. दुरित समूह 
व दुरित तिमिर वाढत चालले होते. वंचारिक क्षेत्रांत तत्त्वज्ञानाची व आचार 
क्षेत्रात वेदनीतीची जाण यथावत्‌ स्वरूपात राहणार नाही; अशी स्थिती निर्माण 
झाली होती. त्या काळात कळिकाळ या सर्वे भरूतमात्रांना ग्रासित असल्याचे दिसत 
होते. त्या काळातील लोकसमाजचित्र श्री ज्ञानेशांना जे स्पष्ट द्ष्सित होते. त्या- 
विषयी श्री ज्ञानेश्‍वर महाराज म्हणतात--- 


* तेणे कळिकळितु भूतां । आला देखोनि निरुता । 
ते आज्ञा श्री निवृत्तिनाथा । दिधली ऐसी ॥ १७५८ ॥ 
ना आदिगुरु शंकरा । लागोनि शिष्यपरंपरा 1 
बोधाचा हा संसरा । जाला तो आमृतें ॥५९॥ 
तो हा तूं घेऊनि आघवा । कळीं गिळितयां जीवां । 
सर्वे प्रकारी धावा । करी पां वेगीं ॥ ६० ॥ 
आधीच तंव तो कृपाळू । वरी गुरुआज्ञेचा बोलू । 
जाला जैसा वर्षाकाळू । खवळणें मेघां 1 ६१॥ 
मग आर्ताचेनि वोरसें । गीतार्थग्रंथनमिसे । 
वर्षेला शांतरसे । तो हा ग्रंथ ॥ ६२ ॥ 
तेथ पुढां मी बापिया । मांडला आर्ती आपुलिया । 
कीं यासाठीं येवढिया । आणिलो यश्या ॥ १७६३॥ 


कळी हा जीवांना पीडा देऊन संत्रस्त करीत आहे, असे पाहून श्री गहिनीनाथ 
हा धावून भाला व त्याने श्री तिवृत्तिनाथांना अशी आज्ञा केली को, आदिगुरु 


ग किसनमहाराज साखरे 


शंकरापासून गुरुशिष्यपरंपरेने जो ज्ञानोपदेशाचा अविच्छिद्न संप्रदाय आमच्या- 
पर्यंत येऊन प्राप्त झाला आहे, तो हा ज्ञानोपदेश्ाचा संप्रदांय त्‌ आपल्या हाती घेऊन 
कळीने ग्रासलेल्या जीवाकडे अतीव वेगाने धावत जाऊन, त्यांची सवे प्रकारे सर्वे 
दुःखातून सदाचीच मुक्‍तता कर. आधीच तर तो निवृत्तिनाथ अतीव कृपाळू, त्यात 
श्रीगुरुंचे आज्ञावाक्य लाभले. वर्षाकाळ जसा मेघाच्या खवळण्यास कारण होतो. 
त्याप्रमाणे तो श्रीनिवृत्तिनाथ दुःखपीडित जीवांच्या दयेने हा गीता्थे ओवी-छंदांत 
ग्रथित करण्याच्या निमित्ताने त्याने श्ांतरसाची, वेदान्त महारसाची, जी वृष्टी 
केली तोच हा माझा ओवीरूप ग्रंथ होय. तो श्रीनिवृत्तिनाथ शांतरसाचा वर्षाव 
करीत असता तेथे मी बापडा चातक उद्धघाराथे तीव्र जिज्ञासेने सहजच त्यांच्यासमोर 
उभा राहिलो, तेव्हा मी अनन्य असल्याचे पाहून मजवर केवळ एवढ्या एकाच' 
कारणास्तव कृपा केली. त्यांचेकरवी मी एवढ्या ग्रंथ-कतृत्त्वाच्या नावारूपाच्या 
यक्षास आणिलो गेलो. यादवांच्या ऐहिक समृद्ध अशा राजवटीतही * कळी कळितु 
भूतां | ' कळी गिळितया जीवा ' असा संकट-प्रसंग यावा याचा अर्थ भौतिक, 
ऐहिक दृष्ट्या जरी समाज व राजवट वैभवसंपन्न असली तरी तत्त्वज्ञान, ईरवर- 
निष्ठा आणि सत्कृती या क्षेत्रांत खरीच अराजकता पसरली होती. त्यास अनुलक्षून 
श्री ज्ञानेश्‍वर महाराज उपर्युक्त पक्योजनेच्या द्वारा सुचित करतात. वैचारिक 
क्षेत्रांत आध्यामिक व धामिक क्षेत्रात हर-एक जीवास अधिकारानुरूप वैदिक 
साधनाठुऱ्ठानह्ठार आपला स्वतःचा उद्धार करून घेण्याचा मूलभूत, स्वभावसिद्ध 
हकक आहे; या आध्यात्मिक लोकशाहीचा पहिला पुरस्कार, प्रचार व प्रसार 
करण्याचे काम व॑ समाज हितोपयोगी, सावंकालिक, सावेजनीन, महत्त्वपूर्ण असे 


अवतार काय वाडूुमयनिमितीच्या हारा महाकेवल्यतेजोनिधी श्री ज्ञानेश्‍वर 
महाराजांनी करून त्यास स्थिरप्रतिष्ठत केले. 


(३) धौज्ञानेश्विषयफ़ वाद 


संतसम्राट श्रीज्ञानेश्ांचे चरित्र आणि वाइमय-त्यातही चरित्र हे निभळ 
स्वरूपात उपलब्ध नाही, ही एक अत्यंत खेदाची गोष्ट आहे, असे नाइलाजास्तव 
म्हणावे लागते. त्यांच्या चरित्रात त्यांचा जन्मशक कोणता ? त्यांचा जन्मकाल 
कोणता : श्रीक्षेत्र आळंदी व आपेगाव यांपैकी जन्मस्थळ कोणते ? त्यांचे खरे नाव 
कोणते ? त्यांच्या भावंडांची खरी नावे कोणती ? त्यांच्या वडिलांनी संन्यासदीक्षा 
घेतली ती कशी व का? तो संन्यास मुळे होण्यापूर्वी घेतला का नंतर घेतला ? 
त्यांनी प्रयाग क्षेत्रांत देहान्त प्रायश्चित्त घेतले का हिमालयात निघन गेले ? ू 
खरे काय ? श्री ज्ञानेशांनी ग्रंथरचना केली कौ अन्य कोणी केळी र क 
सोळाव्या वर्षी ग्रंथरचना करणे कसे संभवनीय आहे ? आज उपल क 
ज्ञानेश्‍वरी श्री ज्ञानेशांनी ज्नी सांगितली तशीच आहे का त्यांत जी नी 


पूरा 
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आहेत ? अभंगकते व ज्ञानेश्‍वरीक्ते ज्ञानदेव एक की दोन ? ज्ञानदेव ही व्यक्‍ती 
ऐतिहासिक का वाड्मयीन ? ज्ञानेश्ांनी आपले स्वतंत्र असे तत्त्वज्ञान लिहिले की 
पुर्वेसुरींचाच केवळ मागोवा घेतला ? श्रीज्ञानेश स्वतंत्रप्रज्ञ असतील “ भाष्यकारांतें 
वाट पुसतु ' म्हणण्यात काय हंशील ? बरे ! त्यांनी पुर्वसुरींचाच मागोवा घेतला 
वा त्यांचेच केवळ अनुकरण केले तर मग ते स्वतंत्रप्रज्ञ होते या म्हणण्यात हंशील 
काय ? श्रीज्ञानेशांनी स्वतंत्र तत्त्वज्ञान सांगितले असले तर ते अनुभवामृतात आहे 
को, ज्ञानेश्‍वरीत आहे की चांगदेवपासष्टीत आहे को, हरिपाठात आहे की, स्फूट 
अभंगांत आहे ? असे एक ना अनेक संशय निर्माण होतात, किंबहुना या 
संशयपूर्ण परिस्थितीत निचित निर्णय करणे साऱ्याच विद्वानांना कठीण होऊन 
बसले आहे. आता अमूक एक विष्ठान अव्यभिचरितपणे अचूक आहे, असे विधान 
करणे अवघड आहे; तरीपण “ शक्‍य ' कोटींतील गोष्टींचा उत्तम समन्वय साधला 
तर काहीसा चरित्राचा विषय निणित होईल. विरोधी वचनांचा ' विरोध परिहार' 
पद्धतीने विचार केल्यास, ' अधिकारभेदाने विचार केल्यास ', “ गोग-प्रधानभावाने * 
विचार केल्यास, उचित-सम्यक-समतोल समन्वयाच्या दृष्टीने महत्त्वपुर्ण स्वरूपाचे 
ठरेल. 


(४) श्रीज्ञानेशांचा जन्मशक, जन्मक्षेत्र व वंशावळ 


श्रीज्ञानेश्वर महाराज हे साक्षात महाविष्णुचा अवतार होत. त्यांचा जन्म 
काम-कर्म-अविद्या त्रिगुण, इत्यादिकारण समुदायाविना झालेला आहे. सवेबंध- 
लक्षण जीवद्या, चिदचिद्ग्रंथी, धातुसंबंध इत्यादि कारणे सर्वेसामान्य जीवांच्या 
बाबतीत जन्मास कारण संभवतात; पण स्वेच्छामय विग्रह धारण करणाऱ्या 
भगवदावतारी महापुरुषाच्या जन्मास ती कारणे संभवत नाहीत. अवतारी पुरुषाचाही 
जन्म दिव्य असतो व त्यांचे कर्मही दिव्य असते. त्याप्रमाणे श्रीज्ञानेश्‍वर महाराज 
अवतारी पुरुष होते. त्याचे मूळपुरुष श्री हरिहरपंत कुलकर्णी हें आपेगावचे होत. 
त्यांचे चिरंजीव रामचंद्रपन्त, त्यांचे चिरंजीव गोपाळपन्त, त्यांचे चिरंजीव त्र्यंबकपंत, 
त्यांचे पुत्र गोविन्दपन्त, त्यांचे पुत्र विठ्ठलपन्त- हेच श्रीनिवृत्तिनाथ, श्री ज्ञानेश्‍वर 
महाराज, श्रीसोपानकाका आणि मुक्ताबाई या भ्षावंडांचे वडील होत. श्रीज्ञानेशांच्या 
आईचे नाव रुक्मिणीबाई होते. हे सवे घराणे निष्ठावन्त पंढरीच्या वारकऱ्यांचे 
होते. आळंदीचे सिद्धोपन्त कुलकर्णी यांनी आपली कन्या पंढरीनाथांनी स्वप्नात 
येऊन केलेल्या आज्ञेवरून विठ्ठलपंतांना दिली. श्रीक्षेत्र आळंदी येथे विठ्ठुलपंतांचा 
विवाह झाला. बर्‍याच दिवसांत पोटी पुत्रसंतान नसल्यामुळे व वराग्यामुळे विठ्ठुल- 
पंतांनी श्रीकाशीक्षेत्री जाऊन संत्यासदीक्षा घेतली. आपल्या पतिरायांनी संन्यास 
घेतला हे समजल्यावर रुक्मिणीबाईंनी पिपळवृक्षाला प्रदक्षिणा घालण्यास प्रारंभ 
केला, ज्या स्वामीजवळ श्रीविठ्ठलपंतांनी संन्यास घेतला त्यांना रुक्मिणीबाईच्या 
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तपोबलाने असा विश्‍वेइवराचा दृष्टान्त ज्ञाला की, ' आपण ज्यास दीक्षा दिली आहे; 
त्यास पत्नी आहे. त्याला पुन्हा त्या पत्नीचा अंगीकार करण्याची आज्ञा करावी 
त्याप्रमाणे गुर्वाज्ञा झाली. गुर्वाज्ञेप्रमाणे विठ्ठलपंतांच्या संसारास प्रारंभ झाला नसून 
जगदोद्धाराचाच प्रारंभ झाला. तर श्रीविठुळपंतांना चार अपत्ये झाली. त्यांची 
नावे, श्रीनिवृत्तिनाथ, श्रीज्ञानदेव, श्रीसोपानदेव आणि मुक्‍ताबाई अश्ली होती. 


श्रीज्ञानेशांचा जन्मशक ११९७ हाच आहें या विषयी इतर संतांचे पुरावे उपलब्ध 
होतात ते असे-- 


श्रीसंत कवियित्री जनाबाई सांगतात--- | 
वर * शके अकराशे पंचाकृळी संवत्सरीं । निवृत्ति उदरी प्रगटले ॥ १॥ 
सत्याण्णव सालीं ज्ञानदेव झाले । नव्याण्णवी देखिले सोपानदेवा ॥ २॥ 


बाराशते एकी मुक्‍ताई जन्मली । जनी म्हणे केली मात त्यांनी ॥ ३॥' 


श्रीसंत विसोबा खेचर सांगतात--- . 
* महाविष्णुचा अवतार । श्रीगुरु माझा ज्ञानेश्‍वर । १॥ 
शके अकराशे सत्याण्णव । युवा संवत्सर नाम ॥ २॥ 
वर्षा क्रतु श्रावण मास । कृष्ण पक्ष पर्वे दिवस । 1२॥ 
अष्टमीचे अपर रातीं । उदया आला निशापती ॥ ४ ॥। 
विठ्ठल रुकूमाईचे कुशी । अवतरले क्रषीकेशी ॥५॥ 
विश्‍व तारावया आले । खेचर वंदीतो पाऊले ॥ ६॥ २ 
श्रीसच्चिदानंदबाबा सांगतात 


“श्री शालिवाहून भूपती । अकराशे सत्याण्णव युतीं । 
युवा नाम संवत्सर प्रति । श्रावण कृष्ण अष्टमी ॥ 
गुरुवार रोहिणी । पर्वकाळ पराधं रजनी । 
बैसोनि देवगण विमानी । कुसुम वृष्टि करिताती ॥ 
विठ्ठल रुक्मिणीचे पोटीं । अवतरले जगजेठी । 
ज्ञानदेव नामे सृष्टी । श्रीगुरु माजा मिरवतसे ॥ 


या सर्वे पुराव्यावरून श्रीज्ञानेश्‍वर महाराजांचा जन्म शके ११९७ सालीच 
झाला असे सिद्ध होते. श्री निवृत्तिनाथ, श्रीज्ञानदेव, श्रीसोपानदेव आणि मुक्‍ताबाई 
या सं्वे भावंडांचा जन्म श्रीक्षेत्र आळंदी येथेच झाला. उपर्युक्त प्रमाणांवरून 
श्रीनिवृत्तिताथ शके अकराक्षे पंच्य़ाण्णव साली, श्रीज्ञानेश शके अकरादो 


> र शे सत्याण्णव 
साली, श्रीसोपानदेव शके अकराझे नव्याण्णव साली आणि मुक्ताबाई शके बाराशे 
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एक साली अवतीणं झाले. असे हे जन्मशक बहुत इतिहासकारांनी मान्य केले 
आहेत. 

श्रीज्ञानेरवर महाराजांच्या जन्मशकाविषयी व जन्मस्थळाविषयी निणित 
संपूर्ण निणेय देणारा श्रीभक्‍तशिरोमणी नामदेव महाराजांचा जो अभंग पुरावा आहे 
तो असा-- 


* अधिक सत्याण्णव शके अकरा रती ॥। 
श्रावणमास तिथी कृष्णाष्टमी ॥ १ ॥ 


वर्षा क्रतु युवा नाम संवत्सर । 
उगवे निशाकर रात्रीमाजीं ॥२॥ 


पंचमहापातकी तारावया जन । 
आले नारायण मृत्युलोका ॥ ३॥ 


नामा पुणे ब्रह्म ज्ञानेश्‍वर । 
घेतसे अवतार अलंकापुरी ॥ ४ ॥ 


हा अभंग म्हणजे श्रीज्ञानेश्यांच्या जन्मकाळचा व जन्मस्थळाचा निश्‍चित 
निर्णय सांगणारा आहे. ' अवतार * म्हणजे निर्गुण-निराकार, अशा स्वरूपापासून 
अवतरण होणे, खाली उतरणे, खाली येणे, सगुण-साकार होणे. हा वा असेच 
अनेक अर्थ * अवतार ' शब्दाचे संभवतात. अवतार शब्दाचा अर्थ ' अवतारकार्य ' 
असा स्वीकारून कांही लोक अलंकापुरीत ' अवतार घेतसे ' म्हणजे * अवतारकार्य 
घडले असा या अभंगांतील शेवटच्या चरणांचा अर्थ लावतात. त्यांत * स्वरसत: 
अर्थाविप्कृती दिसत नाही, अवतार म्हणजे अवतारकार्य अशी अर्थाची ओढाताण 
दिसते. जसा भगवंताचा जन्म मथुरेत झाला व अवतार-प्राकट्य मात्र गोकुळात 
झाले. त्या प्राकट्यास उद्देशून संतांनी बाळक्रीडेत गोकुळात श्रीकृष्णाचा अवतार 
झाला असल्याचे सांगितले आहे; पण महाकँवल्यतेजोनिधी श्रीज्ञानेशांचे बाबतीत 
जन्म एके ठिकाणी व प्राकट्य अन्य ठिकाणी असा काही प्रकार घडला नाही. परं- 
परेने ऐकिवातही नाही. अवतार पांडुरंग नांव ठेवियले ज्ञानी * असे साक्षात्‌ 
पांड्रंगच, भगवान श्रीकृष्णच, श्रीमहाविष्णुच श्रीज्ञानदेवरूपाने या वसुधातलावर, 
अलंकापुरी अवतीणं झाले. जुनाट शिवपीठ श्रीक्षेत्र आळंदी हीच चोघा भावंडांची 
जन्मभूमी आहे काही लोक उपरिनिदिष्ट अभंग “ क्षेपक ' असल्याचा दावा करतात 
पण ' जन्मकाळ ' सांगणारा या अभंगासारखा बळकट आधार, प्रबळ पुरावा अन्य 
उपलब्ध होत नसल्याने अगतिकत्वाने ' जन्मकाळ अकराशे सत्याण्णव ' आहे है 
सांगण्यासाठी हाच अभंग मानावा लागतो, म्हणून प्रथम चरणातील काळनिदेश 
करणारा अभंग एका प्रसंगी प्रबळ पुरावा व अंतिम चरणात स्थळनिर्देर करणारा 
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अभंग म्हणून क्षेपक मानणे दोषग्रस्त असल्याचे जाणून “ अवतार म्हणजे जन्म 
नव्हे तर अवतारकार्य ' असा अर्थे-पर्याय सांगून मोकळे होतात. ज्या अभंगांतील' 
एका चरणाच्या आधारे चौघा भावंडांचा जन्म आपेगावी झाला असे सांगितले 
जाते, तो अभंग जन्माच्या स्थल-कालांचा निदेश करण्याच्या प्रसंगी आलेला नाही" 
श्रीज्ञानदेव, श्री सोपानदेव यांना समाधी दिल्यावर श्रीनिवृत्तिनाथ, मुक्‍ताबाई 
आणि नामदेव इत्यादि संत नेवासा, पैठण येथे आले व तेथून ' आपेगाव पाहू ' 
की, जी आपल्या पूर्वजांची ' मायभूमी आहें ' ती उत्कंठा बाळगून ते आपेगावी 
आले. त्याप्रसंगी श्रीनामदेव महाराज म्हणतात--- 


“ मायभूमी पाहु याचि आम्ही डोळा । 
चलावे गोपाळा सहजासहज ॥ 


भक्‍त त्र्यम्बकपन्त मूळ पुरुष आदि । 
तयाचि समाधि आपेगांवीं ॥ 


आपेगावीं आले देव त्रषीश्‍वर । 
उतरले भार वैष्णवांचे ॥ 


धन्य यांचे कुळ धन्य यांचा वंदा' । 
धन्य यांचे कुशी योगीराज ॥ 


नामा म्हणे आम्हा दाविले नारायणे । 
जाली चौघी जणे याचि क्षेत्री ॥ 


आपेगावीं असलेल्या वेष्णवकुळांत महाभगवत्‌भक्त श्रीविठुलपंत हे चौघा 
भावंडांचे वडील होत. ही श्री ज्ञानदेवांच्या पूवेजांची, मूळ पुरुषांची * मायभूमि.' 
ही : जाली चौघीजणी याचि क्षेत्री । याचा अभिप्रायाथ * चौघीजणे या क्षेत्रात 
जन्मली ' असा सांगण्यात नसून * ज्या पवित्र कुळात ही चोघीजणे जन्मली त्या 
पवित्र कुलाचे हेच क्षेत्र आपेगाव होय. ती भूमी आम्हां वेष्णवांस नारायणाने 
दाखविली.” एवढाच अभिप्राय सांगण्यात या अभंगाची प्रवृत्ती आहे, संतांची वचने 
प्रमाण मानूनही आपापल्या  बुद्धि-कल्पनेप्रमाणे ! अर्थ मानला व इतिहातत मातला 


तर तो तरी खरा प्रामाणिक आहे कश्लावरून ? असा प्रश्‍न शिल्लक राहातो तो 
राहातोच. 


(५) श्री ज्ञानदेव एक को दोन 


अभंगकत ज्ञानदेव व ज्ञानेश्वरीकते जाने 
त ज्ञानदेव याविषर्य 
याविषयी ब्र. भू. वि. ना. जो गी बराच वाद आहे. 


शी साखरे महाराजांन ा त्र 
तो थोडक्यात असा-. हाराजांनी दिळेळा निर्णय भचूक आहे. 


श्रीज्ञानेश चरित्रासंबंधी काही विचार एप 


* काही विद्वान्‌ लोकांचे असे मत आहे की, भगवत्‌गीतेवर ' भावार्थदीपिका 
नावाचा ग्रंथ लिहिणारे ज्ञानेरश्‍वर व अभंग रचणारे ज्ञानेश्‍वर या दोन्ही व्यक्‍ती 
एकाच नावाच्या खऱ्या; पण ते दोघे भिन्न आहेत. कारण, भावार्थदीपिका म्हणजे 
ज्ञानेश्‍वरी या ग्रंथांतील भाषा अभंगांतील भाषेपेक्षा सोपी आहे. (हा वाद सुमारे 
४० वर्षांपूर्वी भारद्वाज व भिगारकर यांच्यामध्ये झाल्याचे प्रसिद्ध आहे.) पण हे 
म्हणणे योग्य नाही. त्या दोन्ही ग्रंथांचे कर्त ज्ञानेश्‍वर ही एकच व्यक्‍ती आहें. याच्या 
पुष्ट्यर्थ ज्ञानेश्‍वरांच्या अभंगातील चरण दिल्यास वेगळया. सिद्धतेची जरूरच 
भासणार नाही. तो चरण असा--- 


ज्ञानदेवे भाष्य केले । गीता ज्ञान विस्तारिलें । 
भक्ति भाग्यवंती घेतले । भाष्य करुनि गीतेच्या ॥। 


अभंगकार श्रीज्ञानेश्‍वरांनीच गीतेवर भाष्य केल्याची कबुली दिल्यामुळे आता 
भाष्यकार व अभंगकार ज्ञानेश्‍वर अशा दोन व्यक्‍ती होत्या या शंकेस वावच राहात 
नाही. ' शिवाय ज्ञानेश्‍वर महाराजांच्या एकूण पाच ग्रंथांतील शब्दसाम्यावरून, 
अर्थसाम्यावरून, सिद्धान्तसाम्यावरून या पाचही ग्रंथांचे कते एकमेवाद्वितीय श्रीज्ञान- 
देवच. आहेत हे सिद्ध होते. भिन्न कर्त असल्याची मते भ्रमदूषित आहेत; हेही 
विचारान्ती लक्षी घेण्पाजोगे आहे. ज्ञानेश्‍वरींत कर्म-उपासना व ज्ञान यांचा 
सपमत्वय सांगून सृष्टिप्रक्रिपेवर भर देऊन एकमेवाद्वितीय स्वसंवेद्य आत्मरूप व 
सकलार्थ मति प्रकाशरूप देवाचे प्रतिपादन केले आहे. त्याचप्रमाणे अमृतानुभवात 
प्रमाण-प्रमेय भावविवजित, ज्ञानाज्ञानविरहित स्वयंप्रकाशनिर्गुण ब्रह्माचे निषेधा- 
वधीभूत स्वरूप सांगून स्वयंप्रकाश ब्रह्माचेच स्वरूप सांगितले आहे. चांगदेव 
पासष्टीतही निर्गुण, निविश्षेष दृश्य दृष्टा याहून अतीत केवळ दृड्मात्र संवित्‌ 
स्वरूप ब्रह्माचेच वर्णन केळे आहे. 

हरिपाठ व स्फुट अभंग यांत स्वयंप्रकाश आत्मरूप देवाच्या प्राप्तीचा उपाय 
म्हणून नामसंकीतंनादि भक्‍तीचा विस्तार प्रतिपादिलेला आहे. त्या अद्वेताच्या 
बैठकीवर आधारलेल्या भक्‍तीची बीजे ज्ञानेश्‍वरीतही आढळात येतात. अशा 
विचारान्ती पाचही ग्रंथरत्नातील सैद्धान्तिक साम्य आणि सम्यक-समतोल समन्वय 
पाहिल्याने भ्रमदूषित मते कशी चुकीची आहेत हे लक्षी येणे सोपे होईल. 


(६) श्रीज्ञानेश्ञांचा जीवनपट 


शके ११९७ श्रावण वद्य अष्टमी, मध्यरात्री, युवानाम संवत्सर श्रीक्षेत्र 
आळंदी येथे जन्म. शके १२०२ ते १२०९ सातापित्यांचा वियोग, श्रीनिवृत्तिनाथ, 
श्रीज्ञाननाथ, श्रीसोपानदेव आणि मुक्ताबाई ही भावंडे पोरकी झाली. पेठण येथे 
सवे भावंडांसह शुद्धिपत्रासाठी प्रयाण, रेड्यामुखी वेद बोलविल्याचा चमत्कार. 


७६ किसनमहाराज साखरे 


शके १२१२ श्रीक्षेत्र नेवासा येथे श्री ज्ञानेश्‍वरी या ग्रंथाची रचना, श्रीक्षेत्र 
आळंदीस परत आले. 


शके १२१३ श्री चांगदेव भेट. आळंदी येथे चांगदेवपासष्टी रचना. 
शके १२१४ अनुभवामृत या अत्युच्च सिद्धान्त ग्रंथाची रचना, 


शके १२१४ ते १२१८ श्री नामदेव महाराजांसह तीर्थयात्रा, हरिपाठ रचना, 
स्फुट अभंग रचना, वारकरी संप्रदायास पुर्ण उन्नत व विकसित वैदिक स्वरूप प्राप्त 
करून देणारी तत्त्वज्ञानाची बैसका भक्‍कम केली. शके १२ १८ कातिक वद्य १३ 
श्रीक्षेत्र आळंदी येथे,“ संजीवन समाधी *. - 


सारांश, हा संशोधनाचा विषय विवाद्य असुनही पुन्हा त्याविषयी लिहिण्याचा 
उद्देश असा की, नव्याने उपलब्ध होणारे ऐतिहासिक पुरावे एकत्र करून त्याचे 
संशोधक व चिकित्सक दृष्टीने विद्वानांनी त्या त्या विवाद्य विषयांविषयी निर्णय 
घेण्याचा प्रयत्न केला व विद्वानांचे ऐक्यमत सह्जी संभवत नाही, या नियमास 
अपवाद ठरून जर आधुनिक संशोधकांस, चिकित्सकांस एकमताने काही अचूक 
निर्णेय लाभला तर वैचारिक क्षेत्रात त्याचा अभ्यासकांस काभ होईल. म्हणून हे 
एक च्ितन व संशयात्मक संभवनीय मुहे आणि विचारांची अनाग्रही दिशा मांडून 
श्री ज्ञानेश्ांच्या वाड्मयाचे चिंतन विचार क्षेत्रात प्रेरक, उद्बोधक आणि आचार- 
क्षेत्रात संजीवक ठरेल, असा आत्मविश्वास व्यक्‍तविला आहे. 


आजकाल शके १२१२ हा काल “ज्ञानेश्‍वरी ? चा रचनाकाल प्रमाण 
मानला जातो, वादातीत मानला जातो; पण ज्ञानदेव हे ज्ञानेश्‍वर केव्हा झाले ? 
तर ज्ञानेश्‍वरी रचनाकालाची दर्शक अखेरची ओवी लिहिली तेव्हा; असेच त्याचे 
उत्तर द्यावे लागेल. ' ज्ञानदेव ' या नावाऐवजी * ज्ञानेश्‍वर ' नाव आलेली ही ओवी 
सच्चिदानंदबाबांनी वा त्यांच्या भक्‍तांनी लिहिली असली पाहिजे असा तके पुढे 
आला तर ज्ञानेश्‍वरी रचनाकालही विवाद्य ठरण्याचा दाट संभव आहे. निदानपक्षी 
यदुवंशविलास रामचंद्र राजाच्या कालात श्रीज्ञानेश्‍वरीची रचना झाली असा पक्ष 
स्वीकारावा लागेल. तसाच समाधिकालही शके १२१८ हाही 
संभव आहे, इतकेच नव्हे तर ज्ञानेश्‍वरी स 


शोध त्यावेळी लागला होता की नाही, 
दिकावर ' ती लिहिली असणे संभवनीय आहे. त्यामुळे श्रीज्ञानेश्ञांनी जे सांगितले 
तेच लिहिले गेळे असणे अवघड आहे. म्हणून असवधानानें लेखकाकडन चुकीचे, 


श्रीज्ञानेरा' चरित्रासंबंधी काही विचार ७७ 


भलतेच लिहिले जाणे शक्य आहे. मग श्री एकनाथ महाराजांना उपलब्ध झालेली 
प्रत तर नेमकी कोणती ? हेही आज निश्‍चित निणित होणे अवघड आहे. 


तेव्हा या तकेककेश, संदेहकारक, संशोधनाच्या मोहाला, वृत्तीला कोठेतरी 
आवर घातला पाहिजे. श्रीज्ञानदेवांनी आपल्य़ा स्वतःच्या हाताने लिहिलेली ज्ञाने- 
इवरी त्यांची मूळ वाडूमयमूर्ती लाभणे अशक्य होऊन बसले आहे. ती केव्हा लाभेल 
हेही नक्की सांगता येत नाही. म्हणून मुमुक्षूनने या पाठभेद, कालनिर्णयभेद, स्थल- 
निर्णयभेद लागेपर्यंत वाट बघत न बसता पाठभेदावाचून काही ओव्या जशाच्या 
तद्या उपल्ब्ध आहेत. त्या काही पाठात असलेल्या ' भेदांमुळे ' मूळ तत्त्वज्ञानात, 
सिद्धान्तात बदल होत नाही. त्यामुळे ज्ञानेशांना अभिप्रेत असलेले जे नित्यनूतन, 
अद्वैततत्त्व त्यात मुळीच बिघाड होत नाही हे जाणून प्राप्त वाड्मयाचे श्रवण-मनन 
विद्याभ्यास करून रम्य समाधान मिळवावे हेच बरे !! किंबहुना या सप्तम- 
जन्मशताब्दिनिभित्ताने त्यांच्या उपलव्ध वाड्मयाचे हारा त्याचे चिंतन, मनन करून 
मोक्ष साधनीभूत देवीसंपत्तीचे परिपालन करणे, सद्गुणांची जोपासना करणे 
आध्यात्मिक तापातील आधि व व्याधी या प्रकारांपेकी आधि म्ह्णजे मानसिक 
ताप, चिता त्यांचा परित्याग करून मनःशांती मिळविणे वा तशी स्थिती मिळ- 
विण्यासाठी प्रामाणिकपणे प्रयत्नशील होणे हेच आपले कतंव्य ठरते. इतिशम्‌. 


फ़ फ़ पफ 


काय सांगो देवा ज्ञानोबाची ख्याती । वेद म्हेशामुखी वदविले ॥। १ ॥ 
कठिवरी वानू याची स्वरूपस्थिती । चालविली भिती मृत्तिकेची ॥ २॥ 
अविद्या मायेचा लागो नेदी वारा । ऐसे जगदोद्धारा बोलविले ॥ ३॥ 
नामा म्हणे यानी तारिले पतित । भक्ति केली ख्यात ज्ञानदेवो ॥ ४ ॥ 


-_-- नामदेवकृत धीज्ञानेशश्‍्वर समाधी 


(म अडवा अडक कल क य यमक ह्रककक आरळ कअ स्पा यक्त 


श्री ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील काही समस्यांचा उठगडा 
वाड अली ह 1833000: ::>1 05.0: 


श्री. वि. त्र्यं. शेटे, पुणे 


ज्ञानदेवांचे चरित्र अनेक गूढ घटनांनी व्याप्त झालेले आहे. आधुनिक 
चिकित्सक व चोखंदळ मनाला समाधान देईल असे ज्ञानदेवांचे चरित्र अद्यापि लिहिले 


गेलेले नाही. अर्थात्‌ अ्या चरित्रलेखनाला आवश्यक असणारी साधने अत्यंत 
अल्पप्रमाणावर आहेत व तीही अपुरी आहेत. 


नामदेवांच्या 'आदि ', “ तीर्थावली! व *समाधी ? या प्रकरणांतून ज्ञानदेव 
चरित्रविषयक जेवढी माहिती मिळते, तेवढ्याच माहितीवर बहुतेक प्राचीन वा 
अर्वाचीन चरित्रे आधारलेली आहेत. ही प्रकरणे तरी आद्य नामदेवांची आहेत 
कौ, आद्य नामदेवांच्या नावावर इतरांनी रचिली आहेत हाही एक विवाद्य प्रश्‍न 
आहे, शिवाय आद्य नामदेव हे तरी ज्ञानदेवांच्या समकालीन होते कौ काय, हाही 
विद्वानांमध्ये संशोधनाचा प्रश्‍न होऊ पाहात आहे. नामदेवांच्या उपरीनि दिष्ट 
प्रकरणांखेरीज सच्चिदानंदांनी लिहिलेले ' ज्ञानेश्‍वर विजय ' या नावाचे तथाकथित 
चरित्र अद्यापि अनुपलब्ध आहे. सत्यापलनाथांच्या नावावरील * ललित प्रबंध ' आणि' 
* नवरत्नमाला ' हे दोन्ही ग्रंथ आद्य सत्यापलनाथांचे नाव घेऊन अठराव्या 
शतकात दुसऱ्याच कोणी तरी रचलेले दिसतात. 


या व्यतिरिक्त महिपती व निरंजन माधव यांनी लिहिलेली ज्ञानदेवांची 
चरित्रे आहेत. ती नामदेवांच्या आधारेच लिहिली गेली आहेत. वरील चरित्रांशिवाय 
बाळाबुवा ज्ञानेश्‍वरी ( शके १७२८ ते शके १८१० ) यांचे चरित्र उपलब्ध आहे. 
उद्धवचिद्घन (इ. स. १६८९) यांनी लिहिलेले ज्ञानेशवरचरित्र अलिकडे नव्याने 
मिळाले आहे ( पहा “ संशोधन व चिंतन ' ले. प्रा. म. श॑. वाबगावकर -- १९७२.) 
तुकाविज्ञानी ( शके १६९२ ) लिहिलेले चरित्र डॉ. रा. ग. हर्षे यांनी भा. इ. सं. 
मंडळाच्या त्रैमासिकात ( वर्षं ४६ अंक १ ते ४ पान २५ ) प्रसिद्ध केले आहे. 
निळोबानीही आपल्या गाथ्यांतील काही ओव्यांमध्ये चरित्रविषयक घटनांचा 
निर्देश केला आहे. याप्रमाणे चरिलविषयक विविध सामग्री असली तरी ती 
परेल अकरणालरन पवत रगपरच माधारळेलो आहे; ककत 
ह्लेले परतु सध्या अनुपल्व्ध असलेले 
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चरित्र वरीलपैकी काही ग्रंथकारांच्या पुढे असावे असे त्यातील काही तपद्यील« 
विषयक निराळेपणावरून वाटू लागते. सोपानदेवांचा शिष्य प्रकाशनाथ यांनी द्रविड 
भाषेत लिहिलेले ज्ञानदेवांचे चरित्रही असेच अद्याप प्रकाशांत आले नाही. बाळा- 
बुवांना त्याची माहिती होती असे मात्र दिसते. याप्रमाणे ज्ञानदेवांच्या चरित्रविषयक 
अस्सल साधनांची स्थिती असल्याने अस्सल व तपशीलवार पुराव्यानिशी ज्ञानदेवांचे 
चरित्र लिहिणे फार दुघंट झाले आहे. 


नामदेवांच्या तीन प्रकरणांपैकी “तीर्थावळी ” व “ समाधी ” ही आद्य नाम- 
देवाची नसावीत असा विद्वान संशोधकांचा अभिप्राय आहे व तो मान्य होण्यासारखा 
आहे. “ आदि ” प्रकरणांतील सवे माहितीसुद्धा आद्य नामदेवांच्या प्रत्यक्ष नजरे- 
खालून गेली असावी असे वाटत नाही. कारण नामदेव व ज्ञानदेव यांची भेट 
ज्ञानदेवाच्या. आयुष्यांतील उत्तरार्धात झाली असे नमूद आहे. नामदेवांना मग 
ज्ञानदेवाच्या चरित्रांतील पूर्वाधे विषयक माहिती कोणी दिली असावी ? ती बहुधा 
त्यांना विसोबा खेचराकडून-नामदेवांचे गुरू - मिळाली असावी. ही माहितीही 
संपुणे तपश्लीलवार व व्यवस्थित नाही. याप्रमाणे नामदेवांना ज्ञानदेवाच्या आयुष्यां- 
तील काही घटनांचा तपश्लील इतरांकडून मिळाला असावा. तो स्फूतिप्रद तपशोल 
कळल्याव'र एखाद्या आतं व भारावून गेलेल्या कविमनाने आपली आदरांजली 
वाहावी अश्या प्रकारचे “आदि हे प्रकरण झाले आहे. त्यातील काही माहिती व 
तपशील अव्वल दर्जाचा आहे यांत शंका नाही. परंतु कालदृष्ट्या सुसंगत रीतीने 
सांगितलेले ते चरित्र होत नाही. 


ज्ञानदेवाच्या आयुष्यांतील सर्वे घटनांचा सुक्ष्म अभ्यास करून त्यांच्या 
आयुष्यात घडलेल्या सर्वे प्रसंगांचा क्रमवार कालपट अगोदर तयार केला पाहिजे. 
ती प्रत्येक घटना ऐतिहासिक दृष्टिकोनातून तपासली गेली. पाहिजे, त्यांचे पोर्वापये 
ठरविता आले पाहिजे. 

तसेच ज्ञानदेवांच्या ग्रंथावरून व वाड्मयावरून त्यांच्या कतृंत्वाचे व समृद्ध 
संपन्न व्यक्तिमत्त्वाचे जे चित्र आपल्या डोळ्यांसमोर उभे राहाते व जी वाडमयमूर्ती 
आपल्या नजरेसमोर साकारते तिचा मेळ नामदेवादि ग्रंथकारांनी जे त्यांचे चरित्र 
वणेन वरून सांगितले आहे, त्याच्याशी संबद्ध असले पाहिजे. 

ज्ञानदेवांची जी आधूनिक उपलब्ध चरित्रे आहेत त्यांत निदिष्ट केलेल्या 
काही घटनांची संगती लागत नाही. ती लावता येण्यासारखी आहे की काय हे 
पाहण्याचा या लेखात प्रयत्न केला आहे. 

(१) बिठ्ठलपंतांचा विवाह :- ज्ञानदेवांचे वडील विठ्ठलपंत व त्यांचे गुरू 
गहिनीनाथ यांच्या व्यक्‍तीमत्त्वाला मराठी चरित्रकारांनी पुरेसा न्याय दिलेला नाही. 
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नामदेवांच्या * आदि ' प्रकरणात निदिष्ट केल्याप्रमाणे विठ्ठलपंत यांनी “काव्य व 
“व्याकरण? या विषयांचा अभ्यास केला होता. त्यांत त्यांनी प्राविण्यही संपादन 
केले होते. विठ्ठलपंत हे उत्तम शास्त्रवक्‍्ते होते असे नामदेवांनी म्हटले आहे. 
आपेगांवच्या कुलकर्णी वा जोशी घराण्यांतील गोविद व निराई यांचा हा एकुलता 


एक पुत्र हुशार, देखणा, तेजस्वी होता. वृत्तीने तो जन्मत:च विरक्त किसतो. 
गोविद व निराई यांच्या भायुष्याच्या उत्तरार्धात या एकुलत्या एक पुत्राचा जन्म 
झालेला दिसतो. पैठणला आपल्या मा 
त्याने काव्य व्याकरणादि विविध ज्ञा 
काव्यविषयक अभिरूची ज्ञानदेवांच्यामः 
रूहानपणीच एकाकी तीर्थयात्रेला 
अनुपस्थितीत विवाह लावला 


सांगत आळे आहेत. या विधानाती 


मांच्या म्हणजे देवकुळे घराण्यांत राहून 
स्त्रांचे अध्ययन केळे असावे वडिलांची ही 
ध्ये प्रकर्षाने अवतरलेली दिसते. विठ्ठलपंत 
निघाळे व आळंदीला त्यांनी वडिलांच्या 
असे अनेक आधुनिक चरित्रकार एकमुखाने 
क सत्य पारखून घेतले पाहिजे. विरक्‍त विठ्ठलपंत 
आपल्या आई-वडिलांच्या अनुपस्थितीत स्वत:चा विवाह लावून घेईल काय हा 
एक चिंतनीय प्रश्‍न आहे. नामदेवादि जुन्या चरित्रकारांनी या विवाहाची सुसंबद्ध 
तपशीलवार माहिती न दिल्याने विठ्ठलपंतांवर काहीसा अन्याय झाला आहे. 


याबाबतीत तुकाविप्राने आपल्या चरित्रात विठ्ठलपंत आपल्या माता-पित्यासह 
तीथेयात्रेला गेले असे जे म्हटले आहे ते अधिक सयुक्तिक दिसते. इतर कोणीही जुन्या 
चरित्रकारांनी विठ्ठलप्रंत आपल्या मातापित्यासह तीर्थयात्रेला गेल्याचे म्हटले नाही. 
तुकाविप्राचे म्हणणे या बाबतीत अधिक सुसंगत वाटण्याची पुढीलप्रमाणे कारणे 
आहेत. गोविद व निराई यांना आपल्या आयुष्परात उशीरा पुत्रप्राती झाल्याने त्या 
मुलास घेऊन त्यांनी तीर्थयात्रेला निघणे अधिक स्वाभाविक वाटते. शिवाय त्यावेळी 
विठ्ठलपंत अविवाहित होता व त्या वेळचे विवाहयोग्य वय १० ते १२ वर्षाचे 
असल्याने विठ्ठलपंत एकाकी तीर्थयात्रेला निघाला असे मानण्याऐवजी गोविद व' 


निराई आपला पुत्र विठ्ठलपंत यासह तीर्थयात्रेला निघाले असे मानणे अधिक 
सयुक्तिक वाटते. र 


पुढे आळंदीस तेथील सिधोपंत कुलकर्णी यांच्या मल 


पुळीशी विठ्ठलपंताने स्वप्नां- 
तील आदेशामुळे तत्काळ व आपल्या आई-वडिलांच्या अन 


[ुपस्थितीत विवाह 
टकण्यासारखी वाटते. कोणाही चरित्रकाराने 


निराई हे विठ्ठलासह 
करीत करीत आळंदीस 
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तर सिधोपंत व विठ्ठलपंत या दोघांना एकाच रात्री का बरे स्वप्न पडले नाही ? 
शिवाय स्वप्ने पडल्यावर व त्यानुसार “ विठ्ठलपंत ' व ' रुक्मिणी ! यांचा विवाह- 
निश्‍चय झाल्यावर मग सिधोपंतानी ज्योतिषास बोलावून - “पाचारोनि जोशी 
घटितार्थे पाहिले । गुण उतरले छत्तीसही ।”- देवदवक बसवून लग्न लावले असे जे 
नामदेवाने म्हटले आहे ते अत्यंत विसंगत वाटते. कारण एकदा लग्न ठरल्यावर व' 
देवाची स्वप्नांत आज्ञा झाल्यावर मग पत्रिका पाहण्याची गरज कोठे उरते. तसेच 
देवदेवक कोणी बसविले त्याचाही उल्लेख यादीत नाही नामदेवाचे हे सर्वेच विवाह 
विषयक प्रकरण अद्‌भुत व काव्यमय वाटते. या ऐवजी गोविद व निराई आपल्या 
एकुलत्या एक मुलास घेऊन तीर्थयात्रेला निघाली व यात्राप्रसंगाच्या निमित्ताने 
भाळंदीस आल्यावर तेथील प्रतिष्ठित कुलकर्णी घराण्यातील सिधोपंतांची योगा- 
योगाने ओळख होऊन व परस्परांना विठ्ठुल-रुक्मिणीचा हा विवाहयोग्य जोडा: पसंत 
पडून त्यांचा विवाह गोविद निराईच्या उपस्थितीत झाला, ही मांडणी अधिक तक॑- 
शुद्ध व सुसंगत वाटते. तुकाविप्राच्या .यात्राविषयक उल्लेखाने ही विवाह घटना 
अधिक सुसंगतपणे निर्दिष्ट करता येते. या निमित्ताने आणखी एका संभाव्य तर्काची 
मांडणी करता येण्यासारखी आहे. 


यादवाच्या राज्यात जे निरनिराळे प्रादेशिक विभाग होते त्यांना ' खंपण ' 
अशी संज्ञा असे. शिलालेखातील उल्लेखावरून ' नेवासे खंपण ! हाही एक प्रादेशिक 
विभाग होता. नेवासे हे त्या विभागातील ज्ञासनाचे प्रमुख ठिकाण होते. आळंदीचे 
सिधोपंत कुलकर्णी व आपेगावचे गोविद कुलकर्णी हे दोनही वतनदार कुलकर्णी 
शासनकार्य निमित्ताने नेवासे येथे जात येत असणारच. तेथे या उभयतांचा परिचय 
होणे अशक्‍य नाही. अश्ञा या उभयतांच्या परिचयामधून हा विवाह उद्भवला असावा. 
नाही तर १०॥१२ वर्षांचा विठ्ठलपंत एकटाच तीथेया त्रेला निघून आळंदीस परस्पर 
व आईवडिलांच्या अनुपस्थितीत विवाहबद्ध होतो अशी विचित्र व विठ्ठलपंतांना 
अन्याय करणारी व असंबद्ध आणि अतक्‍्ये घटना आदीवरून स्वीकारावी लागते.. 


विठ्ठलपंतांची ' तीथेयात्रा व विवाह ' या बाबतीत मराठीतील सवेचं 
आधुनिक चरित्रकारांनी आदीवर विसंबून विठ्ठलपंतांवर अन्याय करणारी व केवळ 
काल्पनिक अशी घटना रंगविली असल्याने तिचा येथे एवढा सविस्तर प्रपंच करावा 
लागला. 


तुकाविप्राच्या यात्रा प्रकरणविषयक उल्लेखावरून आता निश्चितपणे म्हणता 
येईल की गोविद व निराई हे विठ्ठलपंतांना घेऊन तीर्थयात्रेला निघाले व आळंदीस 
आल्यावर त्यांनी आपल्या मुलाचे सिधोपंत कुलकर्णी यांच्या मुलीबरोबर लग्न 
लावले. 


ज्ञा १०५७ द 


८२ वि. त्र्यं. शेटे 
(२) निवृत्तिनाथ व ज्ञानदेवांचे विद्यासाधन 


ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील आणखी एक मुद्दा विचाराहे आहे. ज्ञानदेवांच्या 
ग्रंथावरून त्यांच्या विद्यासंपक्न व्यक्तिमत्त्वाचे जे अलोलिक दशन घडते त्याने 
कापण स्तिमित होतो. ज्ञानदेवांनी ही विद्या कोठे संपादन केली असावी याबाबत 
आपली जिज्ञासा जागृत होते. परंतु त्याविषयी कोठेही सुसंगत माहिती मिळत 
नाही. याच अनुरोधाने दुसराही एक प्रश्‍न निर्माण होतो. निवृत्तिनाथांनी ज्ञान- 
देवांना विद्यासंपन्न केले असावे. त्यांनी त्यांना अध्यात्मज्ञान व' इतरही शास्त्रांचे 
ज्ञान दिळे असे मानले तरी निवृत्तिनाथांनी हे ज्ञान कोठे संपादन केले. या- 
विषयी माहिती मिळत नाही. विठ्ठलपंत हे स्वत: विद्याविभूषित व अधिकारी 
विद्वान होते असे नामदेवांनी ' आदि ' मध्ये म्हटले आहे; विठ्ठलपंतांनी निवृत्ति- 
नाथांचे संस्कारी जीवन घडविले असले तरी निवृत्तिनाथांना खरी ज्ञान प्राप्ती गहिनी- 
नाथांकडूनच झाली असावी. ही कथा रूपकात्मकरीतीने प्राचीन चरित्रकारांनी 
सांगितलेली आहे. ब्रह्मगिरीवर (त्र्यंबकेश्वर ) विठ्ठलपंत, निवृत्तिनाथ, ज्ञानदेव 
इत्यादी मंडळी असताना वाघाच्या भीतीने या मंडळींची दाणादाण उडाली व 
निवृत्तिनाथ गहिनीनाथांच्या गुहेत शिरले व ते तेथे बराच काळ राहिले. यावेळी 
निवृत्तिनाथांचे वय व्रतबंधास योग्य असे ५/७ वर्षांचे होते. (मनुस्मृतीत मोंजी- 
बंधनाचे वय ५ हे दिले आहे.) आळंदीच्या ब्रह्मवृंदानी या अगोदर विठ्ठलपंतांना 
निवृत्ति नाथांची मौज लावण्यास परवानगी नाकारली आहे. अक्शा पेचप्रसंगात 
विठ्ठलपंतांनी आपले गुरू गहिनीनाथ यांचेकडे त्र्यंबकेश्‍वरी मार्गदर्शना धाव घेतली 
झसणे संभवनीय वाटते. व्रतबंध केल्याखेरीज वेदविद्या आपल्या पुत्राला शिकता' 
येत नाही असे पाहिल्यानंतर विठ्ठलपंशांनी निवृत्तीनाथास गहिनीनाथाकडे वेद- 
शास्त्रांच्या अध्ययना्थ ठेवले असावे हा या सर्वे खूपकाचा प्रमुख उददेश आहे. 
घर्यंबकरवर हे नाथपंथियांचे त्यावेळी प्रमुख केन्द्र होते. निवृत्तिनाथांची योग्यता व 
विद्धत्ता ज्ञानदेवांनी आपल्या ग्रंथात ठिकठिकाणी मोठ्या भक्तिभावाने वर्णन 
केलेली आहे. गहिनीनाथांनी त्यांना विद्दत्तेबरोबरच आ. 
श्रीकृष्णभक्‍तीचा संदेश दिल्याचा पुरावा निवृत्तिनाथां 
या सवे घटनेवरून गहिंनीनाथाच्या व्यक्तिमत्त्वावर 
गहिनीनाथ हे स्वतः एक थोर अध्यात्मज्ञानी व विद्यासं 
दृष्टीने आते असलेल्या सामान्य जनतेच्या विषयी 
होती. नामदेवांच्या आदीवरून गहिनीनाथांच्या 
कल्पना येत नाही. गहिनीनाथासारख्या अधिकारी 
9 रृत्तिनाथांनी ज्ञानदेवांना दिली व 
आतं मुमुक्षू सामान्य जनांना अध्य़ात्मविद्या स्वभाषेतून 


तांचे कल्याण करण्याचा व' 
च्या अभंगावरून दिसून येतो. 
एक निराळाच प्रकाश पडतो. 
पन्चतर होतेच; परंतु अध्यात्म 
त्यांना विलक्षण कळकळ वाटत 
व्युत्पक्न व्यक्तिमत्त्वाची नीटशी 
विद्वान व्यक्तीकडून संपादन 
त्यांच्या श्रीकूष्णभक्तीचा व 
देण्याचा गहिनीनाथांचा दिव्य 


श्रीज्ञानदेवांच्या चरित्रातील काही समस्यांचा उलगडा' ८३ 


संदेशही पोहोचविला. आपल्या अंतरंगात निवृत्तिनाथांनीच जणू काही प्रवेश करून 
ही ' ज्ञानदेवी ' टीका लिहिली आहे. असे जेव्हा ज्ञानदेव आपल्या. भावार्थदीपि- 
केच्या शेवटी म्हणतात; तेव्हा त्यात त्यांची गुरुभक्ती, नम्रता व संस्कारसंपन्न मत 
जसे दिग्दशित होते तसेच निवृत्तिनाथांची योग्यता व विद्वत्ताही सुचित होते. 


पेठणला ही भावंडे नंतर आली व तिथे ज्ञानदेवांनी गीतेवर मराठी भाषेत 
टीका लिहिण्यास प्रारंभ केला असावा. ज्ञानदेवांचे वय तेव्हा १४ वर्षांचे असावे व 
निवृत्तिनाथांचे वय १६ वर्षांचे असावे. विठ्ठलपंतांनी निवृत्तिनाथांना गहिंनीनाथांकडे 
जेव्हा पोहोचते केले तेव्हा निवृत्तिनाथांचे वय ब्रतबंधयोग्य असे ५/६ वर्षांचे होते. 
तेव्हा मधला हा ८/१० वर्षांचा या उभयतांचा काळ अर्थातच विद्यासंपन्न होण्यात 
गेळा असावा. त्याखेरीज या ८/१० वर्षांची संगती लागत नाही. उभयता' 
बंधूंचा हा ८/१० वर्षांचा काळ ज्ञानसाधना करण्यात त्र्यंबकेश्‍वरी व' पैठणला' 
गेला असावा यात शंका नाही. 


(३) विठ्ठुलपंतांचा संन्यास 

विठ्ठलपंतांच्या संन्यासाबाबतही अशीच गोंधळाची विधाने आढळतात. 
त्यांच्या संन्यासाला त्यांच्या पत्नीची संमती आवश्यक होती असे सुचित केले गेले आहे, 
संन्यास स्वीकारण्यास पत्नीची संमती आवश्यक आहे असे कोणत्याही धर्मशास्त्रात 
नमूद नाही. पूर्वी सवेच ब्राह्मण अग्तिहोत्री होते. अग्निहोत्री ब्राह्मणाला संन्यास घ्या- 
वयाचा झाला तर पत्नीची संमती घेणे कदाचित आवश्यक असेल कारण त्यायोगे 
भग्निहोत्राचा नाश संभवतो. अग्निहोत्र चालविण्यात पत्नीचाही वाटा असतो; परंतु 
विठ्ठलपंत हे अग्निहोत्री होते असा कोठेही उल्लेख नाही. तेव्हा पत्नीच्या संमतीची 
काहीच आवद्य़कता नव्हती. विठ्ठळपंतांची जन्मजात विरक्‍तवृत्ती विवाहानंतर 
काही वर्षांनी पुत: उफाळून आली व तिचे पर्यवसान संन्यास स्वीकारण्यात झाले हे 
अधिक स्वाभाविक वाटते 


संन्यासाश्रमाचा त्याग करून पुनः गृहस्थाश्रम स्वीकारणाऱ्यास कोणती शिक्षा 
होती याबद्दलचे शास्त्रशुद्ध विवेचन पं. श्रीधरशास्त्री पाठक यांनी केले आहे. 
अलीकडे वाईचे पंडित तकेतीथ लक्ष्मणशास्त्री जोशी यांनी नवभारत मासिकामध्ये 
लेख लिहून व आद्य शंकराचार्यांच्या भाष्याचा आधार देऊन पं. श्रीधरशास्त्री 
पाठक यांचे मत खोडून काढण्याचा प्रयत्न केला आहे; परंतु शांकरभाष्यातील' 
वचनाला स्मृतिप्रामाण्य कितपत येईल हा एक विचार करण्यासारख्या विवाद्य 
प्रश्‍न आहे. 

संन्यास प्रकरणातील या शिक्षाविषयक प्रश्‍नाला ज्ञानदेवांच्या आय॒ष्यात 
बरेच महृत्त्व प्राप्त झाले आहे. स्मृतिशास्त्रात नमूद नसलेली शिक्षा विठठुलपंतांना 
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देऊन आळंदीच्या ब्रह्मवृंदांनी आपले स्मृतिविषयक अज्ञानच प्रकट केले आहे. या 
सवंच प्रश्‍नांबद्दल अधिक सखोल व शास्त्रीय विवेचन व्हावयास पाहिजे एवढे मात्र 
खरे. 


(४) पेठणचा कतृत्वज्ञाली मुक्काम 


ज्ञानदेवांच्या चरित्रात त्याचा पैठण येथे जो ८।॥१० वर्षे मुक्काम झाला 
त्याला अनन्यसाधारण महत्त्व आहे. नामदेवांच्या आदि प्रमाणे ज्ञानदेव पैठण येथे 
नित्य अध्यात्म ग्रंथ पाहात असत. कथा, कीतेन, पुराण, प्रवचने असा त्यांचा 
नित्यक्रम असे. ' प्रत्यक्ष पैठणी भटी वाद केला ' असे जे नामदेवांनी म्हटले आहे 
त्याचा विशेष विचार केला पाहिजे. ज्ञानदेवांचा पैठणच्या पंडितांबरोबर जो वाद- 
विवाद झाला तो केवळ ' या संन्याक्यांच्या मुलांना शुद्धिपत्र द्यावे की नाही ' याबद्दल 
झालेला दिसत नाही. याबाबत ' रेड्याच्या पाठीवर आसुडांनी जे वळ उठलेते 
वळ ज्ञानदेवांच्या पाठीवर उठलेले दिसले व  रेड्यामुखी वेद वदविळे! या रूपकात्मक 
कथांचा नीट विचार केला पाहिजे. 


पैठण हे शातवाहनकालापासुन विद्येचे व संस्कृतीचे केन्द्र होते. तेथील 
विद्दत्तेची आणि शास्त्रज्ञांची परंपरा अव्याहृतपणे थेट अठराव्या शतकापर्यंत 
चाललेली दिसुन येते. तेथील विद्वान घराणी शास्त्रनिपुण व पंडित होती. कोल्हापुरच्या 
दुसऱ्या रामराजासमोर सन १७२६ ते १७३० मध्ये कोल्हापुर येथील महालक्ष्मी 
देवतेच्या पुजार्‍्याचे जे एक प्रकरण न्यायनिवाडा करण्यासाठी आले होते; तेव्हा 
त्यांनी ते प्रकरण अखेरच्या निर्णयासाठी पैठणच्या विद्वत्सभेकडे पाठविले होते. 
आधुनिक काळातील सुप्रीम कोटाप्रमाणे महाराष्ट्राचे ते सुप्रीम कोटं होते. त्या 
विद्दत्सभेने १०1१५ वर्षे खाहील कोर्टात चाललेल्या या दत्तक प्रकरणविषयक 
वादाचा ३ महिन्यांत निकाल दिला. सदरील विद्वत्सभ्षेचा जो लेखी न्यायनिवाडा 
आहे तो अत्यंत विद्वत्तापुर्ण व तकंशुद्ध रीतीने लिहिलेला आहे. आधनिक कालातील 
सुप्रीम कोर्टाच्या न्यायनिपुण न्यायाधिज्यांनी लि र 


ह हिलेल्या उत्कृष्ट निवाडापत्रांच्या 
शि विदवत्सभेने लिहिलेले निवाडापत्र आहे. पैठणची ही विद्वत्परंपरा अशी 
र होती. 


॥-॥॥८७-७५८२-४- 
नस्य 
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ज्ञानदेवांना वेदशास्त्रांबद्दल जरी आदर असला तरी या प्राचीन पंडितांच्या 
यज्ञयागासंबंधी व तत्संबद्ध विचारसरणीविषयी त्यांना आस्था नव्हती. ज्ञानदेवीत 
त्यांनी या यज्ञयागपंडित दीक्षितांविषयी नापसंतीचेच उद्गार काढलेले दिसतात, 
साहजिकच ज्ञानदेवांचे व्यक्तिमत्त्व पैठणला वादविषयभूत झाले असल्यास नवल 
नाही. 


शिवाय संस्कृत भाषेत असलेले अध्यात्मज्ञात ज्ञानदेवांनी मराठीतून स्त्रीशूद्रा- 
दिकांना देण्यास पेठणला सुरुवात केली. तेव्हाही त्यांनी या सनातनी पंडितांचा 
रोष ओढवून घेतला असावा. 


या जुल्या सनातनी प्रवृत्तीच्या व ' वचनात्‌ प्रवृत्ति: वचनात्‌ निवृत्ति! ' अशा 
शाब्दिक वचनावर भर देणाऱ्या पंडितांचा सर्वेसामान्य लोकिक जनतेशी संपर्क व 
संबंध राहिला नव्हता. त्यांच्या मोक्षविषयक आकांक्षा त्यांनी सहानुभूतीने कधी 
समजूनच घेतल्या नव्हत्या. शिवाय निवृत्तीनाथाकडून त्यांना ' आर्ताचेनिवीरसी 
अशी अखिल जनतेला जे अध्यात्म ज्ञानाचे भांडार खुले करावयाचे होते, त्याबद्दल- 
ही या पंडित वर्गाची सहानुभूती नव्हती. प्रत्येक प्राणिमात्राच्या ठिकाणी एकच 
आत्मा भरून राहिला आहे व समाजातील दलित व शूद्राकिकांनाही अध्यात्म ज्ञान 
प्राप्त करून देण्याची आवश्‍यकता आहे. याबद्दल ज्ञानदेवांना जी कळकळ वाटत होती 
तक्षी कळकळ वा भावना या पंडित वर्गाला मुळीच वाटत नव्हती. जैन व बौद्धांनी 
सामान्य प्राकुत जनामध्ये विद्येची अभिरुची निर्माण केली होती व अध्यात्मपर 
आकांक्षा निर्माण केल्या होत्या. सनातनी पंडित वर्गाच्या आग्रही विचारसरणीमुळे 
ही प्राकृत सामान्य जनता वेदविद्येला व वैदिक विचारसरणीला पारखी होत 
चालली होती. या प्राकृत सामान्य जनतेच्या मुमुक्षुवृत्तीबद्दल व आकांक्षांबद्दल नाथ- 
पंथीय निवृत्ति-ज्ञानदेवांना सहानुभूती वाटत होती. तेव्हा पैठणला “ जो भटी वाद 
झाला ' तो या दोन भिन्न भिन्न विचारसरणींबद्दल वाद झाला असावा व ' म्हैसा- 
कडून वेद वदविले' व' 'श्राद्वासाठी स्वर्गातुन पितर पृथ्वीवर उतरविले" या 
चमत्कारांनी पैठणचे पंडित प्रभावित झाले नसून ते ज्ञानदेवाच्या या विशाल 
तत्त्वज्ञानाच्या विचारसरणीमुळे व अलोकिक वाक्‌चातुर्याच्या प्रवचनांनी शेवटी 
प्रभावित ज्ञाले. ज्ञानदेवाच्या ' जे जे भेटे भूत ते ते मानिजे भगवंत ' या नवीन 
भात्मौपम्य वत्तीच्या तत्त्वज्ञानाने पैठणचा पंडित वग शेवटी ज्ञानदेवांचा अनुयायी 
बनला असे नामदेवांनी आपल्या आदीत नमूद केले आहे. त्याचे रहस्य हे आहे. 
एका नव्या विचारसरणीच्या युगाची पैठणला सुरुवात झालेली दिसते. तेव्हा 
पैठणला व्यतीत झालेल्या ज्ञानदेवांच्या आयुष्यातील या खंडाला विशेष महत्त्व प्राप्त 
झाले आहे, * पैठणचे जन बोधियेले ' असे जे नामदेवांनी आपल्या आदीत म्हूटले 


आहे त्याचा व्यापक अथे वरील विचारसरणीवरून सहज ध्वनित होतो. 
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ज्ञानदेवांच्या चरित्रकारांनी ज्ञानदेवांनी पैठणला जे कतृंत्व गाजविले द 
महाराष्ट्राच्या धामिक क्षेत्रांत ज्या नवीन युगाला सुरुवात केली; त्याला प्राधान्ये 
करून जितके महत्त्व द्यावयास पाहिजे तितके दिले नाही. 


(५) नेवासेच का ? निवृत्तीनाथांच्या आदेशाप्रमाणे ज्ञानदेवांना सव प्राकृत 
जनतेसाठी मोक्षाची व अध्यात्मज्ञानाची संस्कृत भाषेत बंद करून ठेवलेली संपत्ती 
प्राकृत भाषेच्या द्वारा सामान्य जनतेला उपलब्ध करून द्यावयाची होती, याशिवाय 
त्यांना ज्ञानमय प्रेमभवतीचा संदेशही अखिल जनतेस द्यावयाचा होता. गहिनी- 
नाथांनी निवृत्तीनाथांना ही कामगिरी सांगितली होती. ज्ञानदेवांचे वाग्वेभव व विद्वत्ता 
पाहून निवृत्तिनाथांनी त्यांचेवर ही कामगिरी सोपविली होती. आपल्याला जर ही 
कामगिरी समर्थपणे पार पाडावयाची असेल तर त्यासाठी भगवद्गीता हाच ग्रंथ 
अत्यंत उपयुक्त होईल असे पाहून ज्ञानदेवांनी आपल्या विषय प्रतिपादनासाठी 
भगवद्गीता हा ग्रंथ निवडला. त्यावरील भाष्य त्यांनी पैठणच्या जनतेपुढे न करता 


नेवासेच यासाठी का पसंत केले याची उपपत्ती कशी लावावयाची ही एक कूट 
समस्या आहे. 


वर निदिष्ट केल्याप्रमाणे पैठण 


ही सनातनी पंडितांची सांस्कृतिक राजधानी 
होती. तेथील पंडितवर्ग ज्ञानदेवांनी 


वादविवादात जरी जिंकला होता तरी 
आपल्या कार्यासाठी त्या नगरीतील तो पंडितवर्ग उपयोगी ठरणारा नव्हता. पैठणच्या 
जनतेला त्यांनी नामदेवांनी आदिमध्ये म्हटल्याप्रमाणे बोधियले होते हे खरे; परंतु 


आपल्या तत्त्वाच्या प्रचारासाठी व प्रसारासाठी एखादे शासकीय केंद्र ठिकाण जितके 


उपयुक्‍त ठरते; तितके नुसते एखादे सांस्कृतिक केंद्र ठरत नाही नेवासे हे परंपरागत 
असे पैठणप्रमाणे विद्ठतेचे 


शहर नसले तरी महालक्ष्मीच्या वास्तव्यामुळे तीथेक्षेत्र होते. 
परंतु ज्ञानदेव काळात ते एका प्रादेशिक विभागाचे मुख्य शासकोय ठिकाण असल्याने 
तेथे सर्वसामान्य जनतेची वसती अधिक प्रमाणावर होती. शिवाय इतर सुशिक्षित 
सुबुद्ध मंडळीही अश्या शासकीय ठिकाणी असणारच, तेव्हा आपल्या मत प्रतिपादनाला 


हे शासकीय ठिकाण अधिक उपयुक्‍त होईल हे जाणून ज्ञानदेवांनी आपल्या गीतेवरील 
प्राकृत भाष्याला नेवाशास सुरुवात केली असावी. 


(६) ज्ञानदेवांचे समाधीपुव जीवन 


ज्ञानदेवांनी आपली ज्ञान 
आळंदीस परिपुणे केले व * चांगटे 


श्रीज्ञानदैवांच्या चरित्रातील काही समस्यांचा उलगडा ८७ 


राहाते. नामदेवांचे “ तीर्थावळो " हे प्रकरण कल्पित वाटते. ज्ञानदेवांनी अनेक तीर्थ- 
यात्रांच्या ठिकाणी प्रवास केला असावा हे आपल्या तकंबुद्धीला पटत नाही. ज्ञानदेव 
हे एक साक्षात्कारी, योगी व मुमुक्षु होते. ग्रंथरचना पूर्ण झाली होती. तेव्हा मोक्ष- 
मार्गावरील त्यांची वाटचाल नंतर कशी झाली हे पाहणे उद्बोधक ठरेल. अध्यात्म- 
ज्ञानाची ज्ञाब्दिक चर्चा हे काही मोक्षमार्गाचे खरे साधन होत नाही. महषि 
याज्ञवल्क्य मुनींनी म्हटल्याप्रमाणे “आत्मा वा अरे मन्तव्य निदिध्यासितव्यः ' तेव्हा 
निदिध्यास मनन करण्याचे नाम हे एक प्राथमिक साधन असते. ज्ञानदेवांनी आपल्या 
हरिपाठात व ज्ञानदेवीतसुद्धा नामाचे अपार माहात्म्य वणेन केले आहे. नामाने 
चित्ताची एकाग्रता साधते; परंतु केवळ नामानेसुद्धा साक्षात्कार व आत्मप्रतीती 
होत नाही. म्हणून शेवटी मौन हेच मोक्ष साधनाचे प्रमुख साधन उरते, असे ज्ञान- 
देवांचे मत होते. ज्ञानदेवांसारख्या प्रेषित अवतारी पुरुषाचे या जगातील प्रमुख काये 
संपल्यावर त्यांना उरलेल्या जीवनात रस वाटेनासा होतो. ते एक थोर तत्त्वज्ञ व 
योगी मुमुक्ष असेब्रह्मवत्ते होते, परमार्थ संपादन करण्याची त्यांना अत्यंत ओढ होती, 
तेव्हा ज्ञानदेवांची आळंदीतील ही शेवटची दोन वर्ष मौनावस्थेत गेली असावीत. 
मौनाचे हे अखंड प्रभावी व्रत त्यांनी आचरण्यास सुरुवात केली असावी आणि हे 
व्रत अखंड पाळावयाचे असेल तर योगमार्गाने संजीवनी समाधी घेणे हेच क्रमप्राप्त 
ठरते व तसे त्यांनी आपल्या मनाशी ठरविलेले दिसते. त्यांच्या संजीवनी समाधीची 
जी समस्या आहे, तिची उपपत्ती या प्रकारे अधिक सुसंगतपणे लागते. 


(७) ज्ञानदेवादि भावंडांची समाधीस्थाने 


वर निदिष्ट केल्याप्रमाणे आपले जीवितकार्य संपल्यावर त्यांनी आळंदीस : 
मौनाचा आश्रय सतत लाभावा म्हणून संजीवनी समाधी घेण्याचा निश्‍चय केला. , 
त्यांनी आळंदीसच ' संजीवनी समाधी का घेतली व त्यांच्या भावंडांनी इतरत्र 
निरनिराळ्या ठिकाणी समाधीं का घेतली या विषयींची आपली जी जिज्ञासा 


असते, तिचा समर्पक खुलासा कोठे झालेला नाही. 


संजीवती समाधीचा हा विचार निवृत्तीनाथांच्या अगोदर ज्ञानदेवांनाच का 
सुचला हाही एक प्रश्‍न आहे. आळंदी हे सुप्रसिद्ध होव ठिकाण व सिद्धांची भूमी 
होती. नाथपंथियांचे सुद्धा ते एक ठिकाण असावे असे वाटते. 
[च गावी व तेथेच त्यांचे बालपण गेलेले होते. त्यांची 
ली होती. तेव्हा या गावाविषयी 
गा अधिक जिव्हाळा वाटला 
विसोबा खेचर हा शिष्यवर्गेही 


ज्ञानदेवांचे आजोळ य 
तपोसाधना तेथील इंद्रायणी काठच्या सिद्धबेटात ज्ञा 
व विद्ोषतः तेथील सिद्धेश्वर देवतेबद्दल त्यांन 
असल्यास नवल नाही. शिवाय त्यांचा कान्होपाठक 
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तेथे होता. ही शिष्यमंडळी त्यांच्या आयुष्याच्या या अखेरच्या काळात त्यांच्याजवळच 


असावीत. तेव्हा आपल्या जीवनाची समाप्ती त्यांनी संजीवनी समाधीने सिद्धेश्‍वर 
देवतेसमोर करणे उचित ठरत होते. 


निवृत्तीनाथ, सोपानदेव यांनीही निरनिराळचा ठिकाणी समाधी घेण्याचे 


ठरविले, त्या मागील कारणमीमांसेचा उल्गडा कसा करता येईल हे पाहुणेसुद्धा 
उद्बोधक ठरेल. 


मोक्ष मार्गी सत्पुरुषांना आपला विद्यावंश व शिष्यवगे अधिक जवळचा वाटतो. 
आपल्या शिष्यवर्गाच्या समवेत आपल्या आयुष्याचे शेवटचे क्षण घालवावे असे 
मुमुक्षंना नेहमीच वाटते सोपानदेवाचे शिष्य प्रकाशनार्थ संवत्सर सासवड गावाच्या 


परिसरात राहात होते, त्यामुळे त्यांनी सासवड हे क्षेत्र आपल्या समाधीसाठी ठर- 
विणे युक्‍तंच ठरते. 


मुक्‍ताबाई ही आपले शिष्य चांगदेव 
असताना विजेचा लोळ आल्याने त्यांत अदृश्य झाली असे नामदेवां 
तर उद्‌बोधनाथांनी आपल्या ज्ञानेइवर चरित्रात त्र्यंबकेशवर्र 


लिहिले आहे, तर तुकाविप्राने आपल्या चरित्रात ब्रह्मगिरीवर (त्र्यंबकेश्‍वरी ) 


मुक्‍ताबाईने जलसमाधी घेतल्याचे लिहिले आहे. त्र्यंबकेश्‍वरी कोठेही मुक्‍ताबाईच्या 
समाधीचे ठिकाण नाही. 


ः््यंबकेश्‍वरी निवृत्तीनाथांनी समाधी घेतली असे नामदेवादि अनेक चरित्र- 


कारांनी निदिष्ट केळे आहे. त्र्यंबके*वर हेनाथपंथियांचे प्रमुख केंद्र व निवृत्तीनाथांचे 
गुरू गहिनीनाथ यांचे वास्तव्य 


न भिन्च ठिकाणी घेतल्या, याचे 
गूढ मात्र कायमच राहते. द 


ज्ञानदेवांच्या आयुष्यातील 


केला आहे. उपलब्ध पुराव्यावरून व इतर परिस्थितीवरू 
ज्ञानदेवांचे सुसंगत चरित्र लिहिता ये 


विविध घटनांची संगती लावण्याचा येथे प्रयत्न 


न तकंशुद्ध अनुमाने काढून 


श्रीज्ञानदैवांच्या चरित्रातील काही समस्यांचा उलगडा ८९ 


भन्वयाथे लावून“जर चरित्र-केखनाचा प्रयत्न झाला तर सध्या उपलब्ध असलेल्या 
चरित्रापेक्षा हे नवे चरित्र अधिक तकेशुद्ध तर होईलच, परंतु ज्ञानदेवांच्या कार्याची 
व व्यक्तिमत्त्वाची त्यावरून अधिक डोळस,. साथे व उज्ज्वळ ओळख होईल यात 
शंका नाही. चरित्रातील भाबडेपणा पुष्कळसा कमी होईल. ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील 
इतरही अनेक घटनांचा उलगडा याच पद्धतीने करता येण्यासारखा आहे. 


उपलब्ध चरित्र साधनांची तकशुद्ध संगती त्यांच्या ग्रंथावरून कल्पनेने निर्माण 
होणाऱ्या व्यक्‍्तिमत्त्वाशी मेळ घालण्याचा जर प्रयत्न झाला व त्यातून अधिकारी 
संशोधक विद्ठनाने जर एखादे नवे ज्ञानदेव चरित्र लिहिले तर त्यांच्या या सप्तम 
जन्म शताब्दीच्या निमित्ताने त्यांना वाहिलेली ती सुयोग्य आदरांजली होईल. 


क्क क्का्कका कका नालाल 
माझे जन्सपत्र बाबजी ब्राह्मणे । लिहिलें त्याची खूण सारू ऐका ॥ 
अधिक त्याण्णव गणित अकरा शतें । उगवतां आदित्य रोहिणीसी ॥ 
शुक्ल एकादक्ञी कातिकी रविवार । प्रभव संवत्सर शालिवाहन ॥ 
प्रसवली माता मज मळतूत्री । तेव्हा जिव्हेवरी लिहिले देवे ।॥। 


हातकोटी अभंग करील प्रतिज्ञा । नाममंत्र खुणा वाचुनी पाहे । 
ऐंशी वर्ष आयुष्य पत्रिकाप्रभाण । नामसंकीतेन नासया वृद्धि ॥ 


क ०:20 काका 


नामदेवकृत ज्ञानेश्वर-वारित्र | 
ह य कक 10 (हता पथक स्का ली ऱ्य 


डॉ. गंगाधर मोरजे, नगर 


मराठी साहित्य क्षेत्रात ज्ञानेश्‍वर समकालीन आद्य नामदेव हाच मराठीतील 
आद्य संत चरित्रकार व आत्मचरित्रकार म्हणून परंपरेने मानण्यात येत आहे. 
विज्ेषतः ज्ञानेश्‍वर-चरित्र साधनांत नामदेवांच्या नावावरील आदि, तीर्थावळी व 
समाधी या प्रकरणांना फारच महत्त्व प्राप्त झालेले दिसते. महिपती, निरंजनमाधव, 
वा अलीकडे झालेल्या बर्‍याचशा ज्ञानेश्वर चरित्रांचा मूलाधार हे नामदेव लिखित 
चरित्र आहे. परंतु जाणकारांना मुद्रित स्वरूपात असलेला नामदेवगाथा, त्यातील 
भभंग-रचना व चरित्रकथा या सर्वस्वी आद्य नामदेवांच्याच आहेत, किवा नाही 
याबद्दल शंका आहे. शंकांचे मुख्य स्वरूप असे सांगता येईल. 

(१) यादवकालीन भाषेशी मिळती 

(२) नामदेवाने ( आद्य ) 
दिसुन येत नाही. 

(३) नामदेव लिखित ज्ञानेश्‍वर चरित्रातील * आदि प्रकरणातील काही 
भाग एतिहासिक सत्याला धरून असल्यासारखा दिसतो. संपुर्णपणे ऐतिहासिक 
सत्य नाही. तीर्थावळी व समाधी प्रकरणे काव्यात्मक असली तर समकालीन व्यक्‍तीने 
घेतलेल्या वास्तव अनुभवातून व्यक्‍त झालेली दिसत नाहीत. 

(४) पाल्हाळ करणारा, वास्तव्याच्या, भानाचा अभाव असलेला 
ग्रंथांच्या परंपरेतून रचना करणारा हा ग्रंथकार किसितो. 

आद्य नामदेवाचे म्हणून सांगितले 
नसून मराठीतील बखरी, पोवाडे ज्या 
आहेत, त्याच परंपरेतील नामदेव नाव 
लोकरंजनासाठी व काही अंशी अध्यात्मिक शान प्रसारासाठी केलेली ही ललित 
वाड्मय रचना आहे. 

हा नामदेव माणकोजी बोधल्याचं 
निर्याण काळ ३१ मे १६९४ १ असा 
भानुदास, जगमित्रनागा, संताजी पव 
गोरोबा कुंभार, राका कुंभार, नरसी 


जुळती भाषा सवंत्र दिसत नाही. 
सांगितलेली अभंग रचनेची मांडणी सर्व अभंगांत 


व पुराण- 


चरित्र लिहितो. माणकोजी बोधल्याचा 
आहे. याशिवाय कबीर, कमाल, मीराबाई, 
र, जनजसवंत, जनाबाई, सावतामाळी, 
मेहता, चोखा मेळा,२ आदींची चरित्रे याच्या 


नामदेैवकृत ज्ञानेश्‍वर-चरित्र ९१ 


मावाव'र आहेत. यांपैकी ' जनाबाई ' ही तर नामदेवाच्या घरची दासी. तिचे चरित्र 
नामदेव प्रथमपुरुषी निवेदनाने व्यक्‍त करील पण प्रस्तुतच्या चरित्राची मांडणी 
“ नामयाचे घरी असे दासी जनी । तिने चक्रपाणी वश केला “3 अशी तृतिय पुरुषी 
निवेदकाची आहे आणि शेवट “ धन्य तेचि जन धन्य तिची भक्ति । नामदेव स्तुति 
करीतसे ॥? वरील सर्व चरित्रामध्ये भक्‍त आणि देव यांच्यातील भक्‍तीसंबंधी चटक- 
दार कथा निवेदनाला महत्त्व आहे संपुर्ण ऐतिहासिक चरित्राला हा नामदेव विशेष 
महत्त्व देत नाही. 

थोडक्यात अशा प्रकारची चरित्रे लिहिणारा हा नामदेव कुणी को्तनकार 
आहे आणि' कोतंनाच्या उत्तररंगासाठी अनेक संतांची व' देवतांची कथारूपाने 
त्याने चरित्रे गायिली आहे. ही चरित्रे गाण्यामागे ऐतिहासिक सत्याची जाण वा 
चिकित्सक बुद्धीची बेठक नाही. 

(१) बखरकार जसे ऐतिहासिक घटनांची चिकित्सा करून वा ऐतिहासिक 
घटना तपासून बखरी लिहीत नाहीत, तसाच हा नामदेव करतो. परंपरेने पूर्वेजां- 
कडून व इतिहासाच्या ओघात जी माहिती त्याला मिळाली आहे; ती चिकित्सा न 
करता तो मांडतो. अधिक माहिती मिळविण्याच्या खटपटीतही तो पडत नाही. 

ज्ञानेशवर समाधी महिम्यात येणारे “ तिही शिवपीठ ऐसे म्हणितले । जुनाट 
असे केशवा ।॥।९॥ या शिवतीर्थाचा महिमा । कवणा वणेवेळ पुरुषोत्तमा” ४ हे वर्णन 
पौराणिक ग्रंथ परंपरेतील वंशावळी किंवा पूर्वे महात्म्य वर्णन करण्याच्या पद्धतीचे 
आहे. आळंदीचे स्थान महात्म्य “ पुराणी म्हणसी कोण कथा । तरी ऐकेगा तू सक- 
लार्था । शैवशास्त्र हा ग्रंथ सर्वथा । सिद्धमा्गे हा असे ।।* मग येणारे जेवणावळीचे 
वर्णन£ ही सवे कीतंनकाराची रचना आहे. तसेच ज्ञानेश्‍वर चरित्रात येणाऱ्या 
वंशावळी, अद्‌भुत कथा, शकुनादी रचना वखरकार व कीर्तनकार ज्या मालमसा- 
ल्याने रंगवतात त्या स्वरूपाच्या आहेत. आपल्या रचनेमुळे खुद्द विठ्ठलावर, नाम- 
देवावर विपरीत परिणाम होईल याचे भानही त्याला नाही, अद्‌भुत वर्णनाच्या 
पौराणिक शौलीने त्याने समाधी महिमा वणिला आहे. या अभंगात विठ्ठलांनी 
निवृत्तीनाथांना त्रिबकशिखरी जाण्याचा आणि सोपानदेवांना कऱहेपठारावर समाधी 
दे असे सांगितले. ज्ञानदेवांनी निवृत्तीनाथांना त्रिबकशिखरी जाण्यास सांगितले 
ह्या गोष्टी समकालीन नामदेवाच्या बाबतीत घडणे शक्‍य नाही. नामदेव “ ज्ञाने- 
*वरांच्या आदी मध्ये धन्यधन्य तुमची वैखरी । जगदोद्धार केला संसारी । बावीस 
वरुषे असता पै जो जो दिवस उगवला । तो तो ज्ञानदेवे सफल केला । पदपदांतर 
कथिला । जेणे आत्माराम संतोषे ॥ (१००८) या ओवीने ज्ञानेश्‍वरांचा जन्मशक 
११९७ असा मातला गेला. जनाबाई शालिवान शके अक्राशे नव्वद । निवृत्ति आनंद 
प्रकटले । त्र्याण्णवाच्या साली ज्ञानेश्‍वर प्रकटले । सोपान देखिल शाण्णवात । 
नवाण्णवाच्या साली मुक्‍ताई देखिली । जनी म्हणे केली मात त्यांनी ॥" या अभं- 


९२ गंगाधर मोरजे 


गात येणार्‍या ' साली ' शब्दावरून हा आद्य जनाबाईचा अभंग संभवत नाही 
१७॥१८ व्या शतकातील कुणा जनाबाईचा असावा. 
पुराणे ज्या अर्थाने इतिहास आहें वा बखरींना ज्या अर्थाने इतिहास म्हणता 
येईल त्या अर्थानेच ह्या ज्ञानेश्‍वर चरित्राला ऐतिहासिक महत्त्व देता येईल. 
तीर्थावळीला डॉ. पेंडसे यांनी कादंबरी म्हंटले आहे. पण कादंबरीत “ संभा 
व्यतेचे ' एक तत्त्व, अनुस्युत असते. तीथंक्षेत्रांची जी नावे दिली आहेत आणि 
प्रवासाचा मार्ग सुचित केला आहे; त्यामध्ये अतिशय असंभाव्यता आहे, याचे उघड 
कारण निवेदकाने स्वतः हा प्रवासाचा माग स्वतः पाहिलेला नाही. परंपरागत गोष्टी 
व स्थळे यांचा उल्लेख करून हा प्रवास मांडलेला आहे. 
भाजचा एखादा ऐतिहासिक कादंबरीकार वा पौराणिक कादंबरीकार आपली 
कलाकृती रचण्यासाठी प्रथमपुरुषी, द्वितियपुरुषी वा तृतीयपुरुषी निवेदन करील 
तशीच रचना हा कोतनकार आपली कथावस्तू निर्माण करण्यासाठी करीत आहे. 
कौ्तन किवा कथा रंजक व्हावी म्हणून नाट्याचाही वेळप्रसंगी उपयोग करीत 
आहे. थोडक्यात हा कीतेनकार नामदेव पौराणिक कथाकार आहे. आद्य नामदेव नव्हे. 
या नामदेवाच्या बाबतीत एक गोष्ट स्पष्ट आहे; ती म्हणजे त्याला ज्ञानेश्‍वर, 
त्यांची भावंडे याबद्दल आत्मियता आहे. तसेच संतांची चरित्रे गाण्याची आवड 
आहे. आपण संताच्या कुपेमुळे हे करू शकतो याची जाणीव आहे. 
आज नामदेवाच्या नावावर असलेली ज्ञानेश्‍वर चरित्रविषयक प्रकरणे आद्य 
नामदेवांची नसून १७1१८ व्या शतकातील कुणा कीतंनकार, पौराणिक कथाकाराची 
ती प्रकरणे आहेत. त्या प्रकरणातील भावनिक व भक्तीच्या ओलाव्याने ती लोक- 
प्र्यि झाली तरी ऐतिहासिकदृष्ट्या ती उपयोगाची नाहीत. ती प्रकरणे समकालीन 
नामदेवांची १ असती तर ऐतिहासिक सत्य, तत्कालीन जीवनपद्धती, भाषा, यांचा 
अपरिहार्यपणे उच्चार झाला असता. कारण चरित्रप्रकार हा समाज जीवनाशी 
निराडित,असा ताडूमय प्रकार आहे. या दृष्टीने महानुभावांची चरित्रे व उत्तर 
कालीन संतांची चरित्रे लक्षात घेण्यासारखी आहेत. मी हा नामदेव १६९४ च्या 


आजूबाजूचा असावा असे .म्हणतो आहे. कारण बोघल्यांचा निर्याण काळ या काळा- 
तील आहे. बोधल्यांच्या जीवनातील त्याची भक्‍त ' हांसी ' चीच कथा हा नामदेव 
लिहितो, संपुर्ण चरित्र नाही. 


१) डॉ. गंगाधर मोरजे * माणकोजी बोधले यांचा निर्याण काळ ” मराठी 
सं्योधन पत्रिका, मुंबई, जुले १९६७ वर्ष १४ वे 


; प अंक ४ पृ. १९७. २) श्री नामदेव 

र त्या तपशलीकगीता सपाःच्य, ह. आवटे, इंदिरा प्रेस न. पृ. ६०६ ते 
६२३४, ३) उनि. पृ. ६२५. ४) उनि. प रं म जी 

र अ - १ १ र उरि क प. ढु त. 

पृ. २०७. ७) उनि. पृ. ७४३ पुश) खा 


ज्ञानदेव - नामदेव 


प्रा. श्री. सा. कुलकर्णो, नागपुर 


श्री ज्ञानेश्‍वरांच्या चरित्रात श्री नामदेवांचे स्थान अनन्यसाधारण आहे. 
नामदेव हे ज्ञानदेवांचे सखे, सोबती आणि पंथप्रचारक आहेतच; शिवाय ते आद्य- 
चरित्रकारही आहेत. 


- नामदेवांनी ज्ञानेश्वरांच्या चरित्रपर जे अभंग लिहिले आहेत ते 'आदि ' 
* तीर्थावळी ! * समाधी महिमा ' आणि “ समाधी ' अशा चार प्रकरणांत विभागलेले 
आहेत. याशिवाय सोपान, मुक्‍ताबाई, निवृत्तीनाथ आणि चांगदेव यांच्या * समाधी ' 
ही त्यांनी वणिल्या आहेत. त्यातही ज्ञानदेवांच्या चरित्रपर असे काही उल्लेख 
सापंडंतात. यांपैकी ' आदि ! आणि ' समाधी ' ही प्रकरणे अधिक विश्वसनीय आहेत. 
* तोर्थावळी ' यात चरित्रपर माहिती फार थोडी असुन अद्भुतरम्य भागच अधिक 
आहे. * समाधी महिमा प्रकरणही याच स्वरूपाचे आहे. ही दोन्ही प्रकरणे याच 
कारणांसाठी अनेक अभ्यासकांनी अविश्वसनीय ठरविली आहेत, ते योग्यच आहे. 
* समाधी ' प्रकरणातील काही अभंगही अद्‌भुत व अतक्ये वाटतात, पण त्यात 
विश्‍वसनीय वाटतील असे अभंगही बरेच आहेत. ' आदि हे प्रकरण अधिक वास्तव 
व विश्वसनीय आहे. म्हणून 'आदि' व समाधी ' प्रकरणांच्या आधारे ज्ञाने- 
इवरांच्या चरित्राची रूपरेषा मांडावी आणि अन्य समकालीन व उत्तरकालीन संतांच्या 
ज्ञानेश्‍वरविषयक उद्गारांचा मेळ या रूपरेषेतील घटनांशी बसवून ती अधिक दृढ 
करावी. तसेच स्वतः ज्ञानेश्‍वरांच्या वाडूमयातील चरित्रपर असे प्रत्यक्षा प्रत्यक्ष 
आधार शोधून काढावेत आणि त्यांचा उपयोग करून नामदेववणित चरित्र अधिक 


दृढ व विश्वसनीय करावे. नाही तरी नामदेवांचे अभंग हाच ज्ञानेश्‍वर चरित्राचा 


मूख्य आधार आहे. तो सोडला तर आजचे परिचित व प्रचलित असे ज्ञानेश्वरांचे 
कायम ठेवून इतर आधारा-प्रमाणांच्या 


चरित्र लटके पडते. म्हणून हा मूळ आधार क 
सहाय्याने व सत्‌ तर्काच्या आधाराने त्याला अधिक विश्‍वसनीय करावे, दृढ करावे व 


शक्‍यतो तपक्षिलवार करावे हेच रास्त आहे. 


र्ड श्री. मा. कुलकणी 


चरित्राची मांडणी 


१. नामदेवकृत ' आदि !:- ज्ञानेश्‍वरांचे आजे गोविदपंत व आजी निराई या 
दोघांनाही गहिनीनाथांचा अनुग्रह होता व प्रेम होते. नामदेव वणेन करतात--- 


म्हणोनि बेसलों संतांचे संगतीं । गोविदा विश्रांति गहिनीनाथ ॥ ८७२ ॥ 
तेंचि हें सवे विठोबाचें नाम । निराईस प्रेम गहिनीनाथी ॥ ८७३॥ 


पुढे या दोघांना पुत्ररत्न झाले. मृतिमंत वैराग्यच अज्ञा या पुत्राचे- 
विठ्ठल आवडी ठेवियेलें नाम । निराईस प्रेम गहिनीनाथी ।। ८७४॥ 


विठ्ठल विरक्त असल्यामुळे तीर्थे पाहावी असे वाटून माता-पिता यांना वंदुन 
तो भकक्‍्तिपु्वेक तीर्थाटणाला निघाला. हवारावती, पिडारक, सुदाम्याची नगरी, मूळ 
माधव, भालुकातीथे, प्रभास, सोमनाथ, मुचकुंदतीथ, धवलपूर, सप्तशृंग, कपाळेश्‍वर, 
त्र्यंबक, कुशावते, ब्रह्मगिरी ही तीर्थे करून तो भीमाशंकर येथे आला.. आणि--' 


देखोनियां भीमा आठवे पंढरी । विठ्ठला अंतरीं पांडुरंग ॥ ८७६॥ 
पुढे तो अलंकापुरी आला. तेथे सिदोपंतांनी विचारल्यावरून त्याने सांगितले- 


विठ्ठलाचें नाम रामेइवरीं भाव । वृत्ति आपेगांव गोदातीरीं ॥। 
मातापिता वृद्ध वसताती तेथें । द्वारकादि तीर्थे करुनि आलों ।॥ 


पुढे आपली कन्या याला द्यावी असा स्वप्न-दृष्टान्त सिदोपंताला पंढरीनाथाचा 
झाला. विठ्ठलाच्याही स्वप्नात येऊन पंढरीनाथाने हेच सांगितले आणि विठ्‌ठल- 
रुक्मिणीचे लग्न झाले, त्यानंतर पांडूरंग क्षेत्री यात्रा भरली होती तेथे हे नवविवा- 
हीत पति-पत्नी गेले आणि त्यांनी पांड्रंगाच्या चरणावर मस्तक ठेवले (८७७). 
त्यानंतर विठ्ठलाने आपली राहिलेली तीथयात्रा पुणे करण्याचा मनोदय व्यक्‍त 
केला व सिदोपंतांची अनुज्ञा घेऊन तो एकटाच रामेश्‍वरापयंत जाऊन परत आळंदीस 
आला. ( ८७८-८० ). परत आल्यानंतर विठ्ठल पत्नीसह व सिदोपंताला बरोबर 
घेऊन माता-पित्यांकडे आपेगावी आला (८८१ ). कालांतराने माता-पिता 
वैकुंठवासी झाले. विठ्ठलाचे लक्ष संसारी नव्हते. सिदोपंतांनी मग विठ्ठुल-एक्मि- 
णीला परत आळंदीला आणले व तेथेच राहण्यास सांगितले ( 
राहात असता विठ्ठलपंत नित्य हरिकथा, नामसंकीतंन, संतांचे दर्शन यात काळ 
घालवीत असत. आणि ' पंढरीची वारी आषाढी कातिकी ! करीत असत (८८३). 
* ऐसा बहुत काळ क्रमिलियावरी । पुत्र अपत्यउदरी होतां न दिसे ! ' मग विठ्ठलाने 
पत्नीजवळ संन्यास घेण्याचे मनोगत व्यक्‍त केले. काही काळ गेला आणि-- 


असतां दुशचितपणें निरोप पुसिला । जा जा म्हणें दिधला अवसरू । 
जाऊनि विठ्ठले घेतला संन्यास । चिता रखुमाईस पडली भारी । ८८४॥ 


८८२ ). आळंदीस 


ज्ञानदेव-नामदेव ९५ 


रुविमणीचे उग्न. अनुष्ठान, श्रीपादाचे आगमन, रुक्मिणीची हकीगत कळणे, 
सिदोपंत-रुक्मिणीसह श्रीपादांचे वाराणसीस परत जाणे आणि विठ्ठल ऊफे।चैतन्याला 
* करीं पाणिग्रहण इचे आता ! असे सांगणे, या घटना नामदेवांनी सरळ ..वणिल्या 
आहेत. “ पाणिग्रहणाची ' आज्ञा दिल्यानंतर ' अविधि कर्माचे न धरावें भय । यासी 
आहे साह्य जगदीश ' असे अभय व आश्वासनही श्रीपादांनी दिले हे विशेष होय 
( ८८७). संन्यासी गृहवासी झाल्यामुळे लोकांनी उपहास केला, ब्राह्मणांनी वाळीत 
टाकलं, आप्तवर्गाने उपेक्षा केली, सवे समाजानेच त्यांचा त्याग केला. अशी बारा 
वर्षे गेल्यानंतर निवृत्ती, ज्ञानदेव, सोपान, मुक्‍ताबाई अश्ी चार अपत्ये झाली. मुले 
ब्रतबंधायोग्य झाल्यावर विठ्ठुळपंतांनी ब्राह्मण सभेपुढे क्षमायाचनापूवेक आपला 
प्रश्‍न मांडला. शास्त्रज्ञांती शास्त्रग्रंथ पाहिले व देहान्त प्रायश्चित्ताशिवाय दुसरा 
उपाय नाही असे सांगितलें. विठ्ठलपंतांनी ते मान्य केळे व दारा, पुत्र, गृहाचा त्याग 
करून ते त्रिवेणी संगमाकडे निघाले. पत्नीचाही त्याग केला असे म्हटले असले तरी 
“ झडझडा जाती मागे परतोनी न पाहती ' या वरणेनावरून दोघेही गेले असेच 
अनुमान होते आणि पुढे मुक्‍ताबाईच्य़ा समाधी प्रकरणात मुक्‍ताबाईने “ तात आणि 
माता गेलीसे येथून । तेव्हां आम्ही लहान पांड्रंगा असे म्हटल्याचे नामदेवांनी 
वणिळे आहे त्यावरून माता-पिता दोघेही गेली हेच निरिचित होते (८८९ ). 


निवृत्तीने ' आम्हां कवण गती ' असे विचारल्यावरून द्विजांनी त्यांना 
* प्रतिष्ठानास जाऊन पत्र आणा ते आम्ही मानू ' असे सांगितल्यावरून ही भावंडे 
प्रतिष्ठानास गेली. जाण्यापुर्वी निवृत्तीनाथ व ज्ञानदेव यांच्यात थोडी चर्चा झाली. 
तीत व्यक्त झालेले ज्ञानेश्वरांचे मत व दृष्टिकोण त्यांनी ज्ञानेश्‍वरीत संत्र 
मांडलेल्या व तिसऱ्या अध्यायात विशेषत्वाने प्रगट झालेल्या मताशी तंतोतंत 
जुळणारे आहे. या चरित्राच्या विदवसनीयतेत त्यामुळे भर पडते. 


पैठणच्या ब्राह्मणांनीही याला ' प्रायदिवत्त नाही * असेच सांगितले आणि 
जीवन सार्थकी लावण्याचा उपाय म्हणून अनन्य भक्तीचा! उपदेश केला. डा एंकून 
निवृत्ती, सोपान, मुक्‍ताबाई आनंदली आणि ज्ञानदेव म्हणे सांगाल तें मान्य 
(८९३) 


त्यांची नावे ऐकून ब्रोह्मण हसले. कोणी म्हणाले, नावात काय भाहे? हा 
ज्ञाना (रेडा) पखाल वाहतो आहे. “त्याचा व आपला आत्मा एकच आहे असे 
ज्ञानदेवांनी सांगितले. आणि म्हैशाच्या पाठीवर मारलेल्या आंसुडाचे वळ ज्ञानदेवां- 
च्या पाठीवर उठले. तरी ब्राह्मणांनी त्या रेड्यामुखी वेद वदविष्याची अट 
घातली. ' तरीच तुमची समता आम्हां येईल कळों ' असे म्हटले. ज्ञानेश्‍वरांनी मग 
रेड्यामुखी वेद वदविले (८९४). त्यानंतर मात्र ब्राह्मणांचा अभिमान गेला, 


९६ श्री. मा. कुलकर्णी 


त्यांना पश्चात्ताप झाला आणि हे देवाचे अवतार भाहेत अशी त्यांची खात्री पटली. 
श्राद्धदिनी पितरांना प्रत्यक्ष बोलविण्याचाही प्रकार घडला आणि सोपानादिंकांच्या 
आग्रहावरून द्विजांनी पत्र दिले. 


पैठणला असताना या भावंडांची दिनचर्या काय होती ? नामदेव सांगतात- 


अध्यात्म ग्रंथ पाहती पेठणीं । गीता संबोधिनी जवळी असे । 
भोगावती स्नान, कालिकादरूषण | वेदांत व्याख्यान परिमिती ।॥। 
सांगती पुराण रात्री हरिकीतंन । पैठणीचे जन वेधियेले ॥ ८९७॥ 


पुढे ते पत्र घेऊन व तो म्हैसाही बरोबर घेऊन ते नेवाशास आले आणि 
* प्राकृत पे केली गीतादेवी. ! त्यानंतर, 


* निवृत्ती म्हणती ऐके ज्ञानदेवा । अनुभव करावा अमृता ऐसा ! 
हा उल्लेख अनुभवामृताच्या रचनेचा आहे हे स्पष्ट आहे. 


आदिशक्ती म्हाळसेला वंदन करून तेथून ही मंडळी निघाली. ' क्रमिताती 
मार्गे अनुभवा कुहळ । हरिनाम सकळ , कवित्व कला याचा अथे असा की, 
मार्गात ते हरिनाम कोर्तन करीत असत व कवित्वरचनाही करीत असत. 
ज्ञानेश्‍वरी व अमृतानुभव या दोन ग्रंथांच्यानंतर ही कवित्वरचना कोणती 
असणार ? अभंगरचनाच होय. पैठण मुक्‍कामीही कोतन-पुराण यांच्या निमित्ताने 
अभंगरचना होत असलीच पाहिजे. असो. नेवाशाहून ते ' आळे ' गावी आले. तेथे 


पशू म्हणजे * रेडा ' शांत झाला. त्याची क्रिया करून ही मंडळी “* आळंकावती 
निजस्थान प्रवेशली ! (८९८). 


आळंदीला आल्यावर तेथील लोकांचीही “ परब्रह्माचे ठसे असे देव आहेत 
अशी खात्री पटली आणि- 


* उपजतांचि ज्ञानी हें वर्म जाणोनि । आले लोटांगणी चांगदेव ! 


* आदी ' प्रकरणातील शेवट 
गोरवपर असुन ज्ञानेश्‍वरांच्या काय 


(८९९) 
चे तीन अभंग ज्ञानेश्‍वर व' ज्ञानेश्‍वरी यांच्या 
विर त्यातून प्रकाश पडलेला आहे 


अशा रीतीने या प्रकरणात पुर्वजवृत्तान्तापासून ज्ञानेश्‍वरी, अनुभवामत इ. 


णिललेला आहे. नामदेवाबरोबरची तीर्थयात्रा 
महत्वाच्या घटना या * आदी? णात 
आलेल्या नाहीत. ड> 
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नामदेवांचे “ तीर्थावळी प्रकरण इतक्या अद्भुतरम्य घटनांनी भरले आहे 
की, त्यात विश्‍वसनीय भाग फारच थोडा आहे. अनेक अभ्यासकांनी या प्रकरणाची 
अविइवसनीयता दाखवून किली आहे. शिवाय त्यात ज्ञानदेव-नामदेव तीर्थयात्रेला 
गेळे होते या पलीकडे महत्त्वाची चरित्रविषयक माहिती मिळत नाही. म्हणून या 
प्रकरणाचा येथे विचार केला नाही. * समाधी महिमा या प्रकरणापासून प्रारंभ 
करू. 

२. धीज्ञानेश्‍वर समाधी महिमा :-या प्रकरणातही अद्भूत व अविश्वसनीय 
भाग बराच आहे. तथापि त्यातील काही उल्लेख महत्त्वाचे वाटतात. 


पव्हे घालुनी ज्ञानदेवें। जग तारिले कोतंनें ॥ ९७१॥ 

असा अभिप्राय येथे दिळा आहे. यात ज्ञानदेवांनी कीतेन केल्याचा, ते कीर्तन 
करीत असत या ' आदी ' प्रकरणातील उल्लेखाशी तो जुळणारा आहे. दुसरा 
अधिक महत्त्वाचा आहे, 

जगदोद्धार केला संसारीं । बावीस वरुषें असतां पै ॥ ९९९॥ 


ज्ञानेश्‍वरांच्या संकर्भातील हा उल्लेख आहे आणिज्ञानेशवरांच्या एकंदर आयु- 
र्मानाशी जुळणारा व रूढ समजुतीला बळकटी आणणारा असा तो आहे. 


३. धी ज्ञानेश्वरांची समाधी :- या प्रकरणातीळ कित्येक उल्लेख “ आदी 
प्रकरणात वणिलेल्या घटनांना दृढ करणारे आहेत. हें प्रकरण बव्हंशी विश्‍वसनीय 
असेच आहे व तसे ते मानलेही गेले आहे 


काय सांगों देवा ज्ञानोबाची ख्याती । वेद म्हेशामुखीं वदविले ।॥। 
कोठव'री वानूं याची स्वरूपस्थिती । चालविली भिती मृत्तिकेची ॥१०४७॥ 


गीतेवरी टीका ग्रंथ केला सार । केवळ ईश्‍वर ज्ञानांचा हा ॥ १०५१॥ 


छळिलें ब्राह्मणे प्रतिष्ठानीं जातां । रेड्यामुखीं वेदांता बोलविले ॥। 
आला चांगदेव व्याघ्रवाहून घेऊन । नेला अभिमान ज्ञानदेवें ॥ १०५९॥ 


प्रतिष्ठानास जाणे, तेथे रेड्यामुखी वेद वदविणे, गीतेवर टीका करणे, चांग- 
देवाचा गर्वे दूर करणे व त्या संदर्भात भिती चालविणे इ गोष्टी. “* आदी ' प्रक- 
रणात वणिलेल्याच आहेत. येथील हे उल्लेख तिवृत्तिप्रमुख भावंडे व स्वत: नामदेव 
यांना समाधीच्या प्रसंगी ज्ञानदेवाचे एकंदर चरित्र व कतेत्व आठवले तसे वणिले 
या स्वरूपाचे आहेत. त्यामुळे अगोदरच्या घटनांची विश्वसनीयता या 'उल्लेखांनी 
वाढविली आहे. या ' समाधी ! प्रकरणांतील काही अभंगांमधून निवृत्तीनाथ, ज्ञान- 
दव यांच्या संबंधांवरही मनोज्ञ प्रकाश पडला आहे. निवृत्ती-ज्ञानदेव यांचं नातं 
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दुहेरी आहे. शिवाय त्यांच्या वयातही अंतर फार थोडं आहे. पुढील अभंगाती 
भाव या सवे गोष्टी प्रकाशित करतात- 


पुढे ज्ञानेश्‍वर जोडोनियां कर । बोलतो उत्तर स्वामिसंगे प 
पाळिलें पोसिलें चालविला लळा । बा माझ्या छृपाळा निवृत्तिराजा 
स्वामिचिया योगें जालो स्वरूपाकार । उतरलों पार मायानदी ॥ 


ज्ञानदेवांनी असे म्ह॒टल्याव र- 
निवत्तीने हात उतरिला वदना । मागिलें निधाना आम्हालागी ॥१०८०॥ 


पुढे आलिंगन देऊन निवृत्तीने कोतुकोद्गार काढले ते असे- 


अमर्यादा कधी केली नाही येणे । शिष्यगुरूपण सिद्धी नेले ॥ 
गीतार्थाचा अवघा घेतला सोहळा । गुह्यगोप्यमाळा लेवविल्या ।। 
फेडिलीं डोळ्यांचीं अत्यंत पारणीं । आतां ऐसें कोणी सखे नाही ॥१०८१॥ 


निवृत्तीनाथासारख्या महायोग्याच्या मनाची स्थितीदेखील अत्यंत व्याकुळ 
झाली असे नामदेवांनी मोठे प्रत्ययकारी वर्णन एका अभंगात (१०८५) केले आहे. 
ते वाचले म्हणजे ज्ञानदेवांचे मोठेपण, त्या समाधीप्रसंगाचे करूणोदात्त गंभीर स्वरूप 
आणि त्याच्या वर्णनातील सच्चेपणा मनाला पटल्याशिवाय राहात नाही. 


या प्रकरणातील आणखी एक उल्लेख मला महत्त्वाचा वाटतो. ज्ञानेश्‍वर 
समाधीच्या ठिकाणी जाऊन आसनावर बसले तेव्हा त्यांनी आपल्या पुढे ' ज्ञानेश्‍वरी 
ठेवली. नामदेवांनी या गोष्टीचा मुद्दाम उल्लेख केला आहे- 

जाऊनि ज्ञानेश्‍वर बैसे आसनावरी । पुढे ज्ञानेश्‍वरी ठेवियेली ॥ १०९१ ॥ 

४. अन्य पमाधी प्रकरणे : 
वणंन केले तसेंच सोपान, चांगदेव, 
वणन केले आहे. ही सर्व समाधी प्र 
रंगाच्या प्रेरणेने वाणिली असल्याचे 
निवृत्तीनाथांच्या समाधीचे वर्णन केल 


नामदेवांनी ज्ञानेश्‍वरांच्या समाधी सोहळ्याचे 
मुक्‍ताबाई आणि निवृत्तीनाथ यांच्या समाधींचे 
करणे सलग अशी जाणीवपूर्वक आणि पांडु- 
नामदेवांनी सांगितले आहे, ते महत्त्वाचे आहे. 
ल्यानंतर नामदेव म्हणतात-- 

शेवटची समाधि जाली जसी तेसी | तुज हृषीकेशी समपिली ॥ 


आपुल्या सत्ताबळे चालविले ह्रि । दिष्णुदासावरी कृपा केली ।॥ 
नेणो कैसा होईल समाधीचा 


प्रसंग । बोलिलेति अंगे पांडुरंगा ॥ 
मुकियाला वाचा दिधली श्रीरंगें । इच्छिला प्रसंग सिद्धी नेला 1 
नामा म्हणे देव माय बाप विठ्ठल । म्हणोनि माझे बोल स्वीकारिले ॥ 


(१२०६) 
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या सर्वे समाधी प्रसंगी नामदेव उपस्थित होते आणि त्या पार पाडल्यानंतर 
हवकरच ते सगळे प्रसंग त्यांनी अभंगांतुन वणिले असे अनुमान यावरून करता 
येते. अडचण फक्त चांगदेवाच्या समाधी प्रकरणाची आहे. कारण चांगदेव शके 
१२४७ मध्ये समाधिस्थ झाला. ते प्रकरण त्यामुळे संशयास्पद ठरते. तथापि 
त्यातील काही उल्लेख उपयुक्‍त आहेत. " 


समाधीला बसण्यापुर्वी चांगदेवाने पुढीलप्रमाणे उद्गार काढले- 


चवदाशे वर्षे शरीर केलें जतन । नाहीं अज्ञानपण गेले माझे ॥ 
अभिमाने आलों श्री अलंकापुरी । अज्ञान केले दुरी मुक्‍ताबाईने ॥ (११४२) 


मुक्‍ताबाईने आपणाला उपदेश दिला असे आणखी काही अभंगातही 
उल्लेखिले आहे (११४३, ११४४, ११४५ इ.) यावरून चांगदेवाला उपदेश 
देणारी मुक्ताबाई ज्ञानेश्‍वर भगिनी मुक्‍ताबाईच होय असे नामदेव मानीत होते हे 
स्पष्ट आहे. 

चांगदेव समाधी प्रकरणाच्या शेवटी झालेला एक उल्लेखही लक्षणीय आहे. 
' निवृत्तिराज म्हणे जावे म्हाळसापुरीं । जेथे ज्ञानेश्‍वरी पुर्ण जाली ॥ हे म्हाळसा- 
पूर म्हणजे ' नेवासे ' असा उल्लेख आहे त्यावरून स्पष्टच आहे. 


मुक्‍ताबाई समाधी प्रकरणात सर्वे संत मंडळी प्रतिष्ठानाला आली असे 
वर्णन आहे. त्यानंतर नामदेवाने ' आपेगांव कोठे सांगा स्वामी ' (११६२ ) असे 
£ ह्री 'ला विचारळे आणि ' मायभूमि पाहूं यांची आम्ही डोळा * अशी इच्छा 
व्यक्‍त केली. “ भक्‍त त्र्यंबकपंत मूळ पुरुष आदि । तयाची समाधी आपेगांवी * 
अशीही माहिती या अभंगात (११६४) दिली आहे, ती महत्त्वाची आहे. $ शामा 
म्हणे आम्हां दाविले नारायणें । जालीं चौघेजणें याचि क्षेत्री ' हा या अभंगातील 
उल्लेख आणि यांच्या पुढच्या अभंगातील (११६५), 


निवृत्ति मुक्‍ताईने पाहुनि स्थळ डोळां । आलासे उमाळा ओसंडोनी 
तात आणि माता गेलीसे येथून । तेव्हां आम्ही लहान पांड्रंगा ॥ 
निवृत्ति ज्ञानेश्‍वर कोरालन्नाचे अन्न । सांभाळी सोपान मजलागी ।॥। 


हे वणेन ज्ञानेशवरादिकांच्या जन्मस्थळाबद्दल संदेह उत्पन्न करणारे आहे. 


निवृत्तीनाथाच्या समाधीचे जे वर्णन नामदेवांनी केले आहे त्यात निवृत्ती 
नाथांना ज्ञानदेवादि आपल्या भावंडांचे वारंवार स्मरण होत असल्याचे व त्यांच्या- 
विषयी ते कौतुकोद्गार काढीत असल्याचे सांगितले आहे. त्यातील '* ज्ञानराजे 
आमुचे निवविले डोळे । आता ऐसे खेळे नाही कोणी ' (११८३),  * गुरत्वासी 
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लाज नाही आली ! (११८४), ' गहिनी नाथे मज सांगितलें सार । केली 
ज्ञानेश्‍वरें व्याख्या त्याची ' (११८६), हे उल्लेख लक्षणीय आहेत. 


५. नामदेवकृत ज्ञानदेवांची जी आरती आहे: (२१०४) तिच्यातील 
६ म्हैसिकपुत्र केला वाचक वेदाचा । प्रतिष्ठानी गवे हरिला विप्रांचा ।। विशेष 
अर्थ केला भगवद्गीतेचा । प्रत्यक्षद्दारीं शोभे पिपळ कनकाचां ' हे उल्लेख * आदी 
प्रकरणातील वर्णनांशी जुळणांरे व त्याची विश्वसनीयता वाढविणारे आहेत. ही 
आरती नामदेवांनी ज्ञानेदवरांच्या समाधीनंतर काही वर्षांनी लिहिली असावी. 
कारण कातिक वद्य एकादक्लीला आळंदीला यात्रा सुरू झाली होती असा उल्लेख 
तीत आहे. 


कृष्ण एकांदशी कातिकमासीं । आपण पंढरिनाथ संनकादिकांसी । 
यात्रेसी येताती स्वानंदू राशी । दशन घडे तया निजयुक्‍ती देसी ॥ 


६. समकालीन संतांचे उद्गार : समकालीन व काही उत्तरकालीन 
संतांच्या उद्गारांनी नामदेववणित ज्ञानेश्‍वर चरित्रातील कित्येक घटनांची पुष्टी 


होते. ज्ञानेरवरादि भावंडे अवतारी होत, ज्ञानेश्‍वरांनी गीतेवर टीका लिहिली हे 
जनांबाई सांगते. 


सदाशिवाचा अवतार । स्वामी निवृत्ति दातार ॥ 
महाविष्णूचा अवतार । सखा माझा ज्ञानेश्‍वर ॥ ४०९ ॥ 


गीतेवर आन टीका । त्यांनी वाढियेली लोकां ॥ 
रत्नकनक ताटा भाजीं । त्याने वोगरिले कांजी ॥। 
एका ज्ञाने्षांवाचोनी । म्हणे नामयाची जनी ॥ ४०४ ॥ 


ज्ञानेश्‍वरांनी समाधी घेतल्यावर लिहिलेल्या एका अभंगात जनाबाई म्हणते, 


अळंकापुरवासिनी बेसे माझ्या मनीं । सन्मुख इंद्रायणी वाहातसे 
ज्ञानाबाई आई आते तुझे पायीं । धांवोनिया 


येई दुडदुडा ॥ 
बहु कासावीस होतो माझा जीव । कळवळ्याची कोव येऊं देई ॥ ३०५ ॥ 


यावरून ज्ञानेशवरांच्याविषयी समकालीन संतां 
ह न संतांना काय वाट' याची 
नीट कल्पना येते. सेना न्हावी यांचा कन: 


पुढी ं रत्रातील 
अनेक घटनांची पुष्टी करीत आहे. डील अभंग नामदेववणित चरित्रातील 


वैकुंठवासिनी कृपावंत मा. 


उली । जगा तारावया अलं 
क ल 
शिव तो निवृत्ति आदिमाय ताळ 


1 मुक्ताई । ब्रह्मा तो सोपान विष्णु ज्ञानदेव पाही ॥ 
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ग्रेउनी प्रतिष्ठानीं परू वेद बोळविला । पंडित ब्रह्मज्ञानी यांचा गवे हरीला ॥ 


तप्तीतीरवासी चोदाझले वर्षांचा होता । तयाचा अभिमान गर्व हरी 
आदिमाता ॥ 


वाळितां ब्राह्मणीं स्वर्गाचे पितर आणविले । सेना म्हणे जगी पुणंब्रह्म 
अवतरले ॥ १३२॥ 
इतर अनेक अभंगातून ज्ञानेश्‍वरांविषयी पराकोटीचा आदर व आत्मियता 
सेना यांनी व्यक्‍त केली आहे. 
श्रीज्ञानराजें केला उपकार । मागे हा निर्धार दाखविला ॥ १२८ ॥ 
अलंकापुरवासिनी । ज्ञानाबाई मायवहिंती ।॥। 


लेकुराची चिंता । वागवावी कृपावंता 1 १२७ ॥ 
ज्ञानदेव गुरु ज्ञानदेव तारु । उतरील पैलपार ज्ञानदेवा ॥ १२६॥ - 


ज्ञानेश्‍वरीच्या रचनेचा एक मार्मिक असा सुचक उल्लेख एका अभंगात 
आहे. 

गिरजेप्रती शंकर उपदेशिले । तो गुह्य मंत्र सप्त समुद्रापलीकडे 

एसें निजगुज साराचेंहीं सार । उघडें दाविले साचार ज्ञानदेवे ॥ १२५ ॥। 


समकालीन संतांवर ज्ञानेश्‍वरांचा हा केवढा प्रभाव होता ! 

क बंका याच्या एका अभंगात आपली गुरुपरंपरा दिली आहे. ती ज्ञानदेव- 
वसोबा खेचर-नामदेव-चोखा-बंका अश्ी आहे (३९). ज्ञानदेव-नामदेव संबंधावर 
त्यामुळे प्रकाश पडतो. 

थोड्याशा उत्तरकाळी झालेल्या कान्होपात्रेचे हे उद्गारही लक्षणीय भाहेत- 

शिव तो निवृत्ति विष्णु ज्ञानदेव पाही । सोपान तो ब्रह्मा मूळ माया मुक्‍ताई 
भत्यक्ष पैठणी भटां दाविली प्रचिती । रेडियाचें मुखें वदविली वेदश्रुती 
चौदाझें वरुषांचे तत्पीतीर रहिवासी । गवे ह्रविला चालविले भितीशीं ॥२॥ 
याच्या अगोदरच्या अभंगात ती म्हणते- 
आलंकापुरी पुण्यठाव । तेथें समाधी ज्ञानदेव ॥ 
पांड्रंगें दीधला वर । भेंटी निधोार कृष्णपक्षीं ॥ १ ॥ 

७. एकनाथकृत स्तुती : एकनाथांनी निवृत्ती प्रमुख चारी भावंडांच्या 
स्तुतिपर अभंग लिहिले असुन त्यात चरित्रपर भाग आला आहे. ज्ञानदेवांच्या 
स्तुतिपर असे २६ अभंग आहेत (३५०७ ते ३५३३). त्यात नामदेववणित अनेक 
घटनांचा उल्ले ठणोतोजक र 

चा उल्लेख आहे- अहाराष्ट ग्रेयोसोज$ ससा 
| १ ष्र ष्ट शहाशि& षे ड्‌, छते शकष 
क राळ त झोळी. कण. धरे &ति७ 
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चालविली जड भिती । हारली चांग्याची भ्रांती ॥ 
रेड्यामुखीं वेद बोलविला । गवे विजांचा हरविला ॥ ३५१६ ॥ 


नरखूपें विष्णु अवतरला हा भगवान । नदीनद वापी कूप पाहतां 
उदक नव्हे भिन्न । नवल हेंचि पश्ु म्हैेसा करितो वेदाध्ययन । 

नमन करुनि सद्भावें जपतां होय विज्ञान ॥। देशिकराज दया-निधि । 
अलंकापुरी जो नांदे । देशभाषा ज्ञानदेवी गीतार्थे वदे ॥॥ २५१७॥ 


या सर्वे घटनांचा उल्लेख व इतर अनेक अभंगांतूनही आलेला आहे. मुक्‍ता- 
बाईच्या स्तुतिपर अभंगातील पुढील उल्लेख महत्त्वाचे आहेत-- 


बाळलीला केली जगीं ख्याती मिरविली । चांगयाची हरली चोसष्ट कळा ॥ 
कळा पासष्टावी ज्ञानदेवे दाविली । चांगयाची विराली अहंममता ॥ 
चांगदेव शरण कायावाचा मनें । एका जनादंनी म्हणें तै्षापरी ॥ ३५४० ॥ 


चांगदेवावर अनुग्रह करणारी मुक्‍ताबाई ती हीच असा एकनाथांचा दढ समज 
आहे. शिवाय यात चांगदेवपासष्ठीचाही सुचक व मार्मिक उल्लेख आहे. 


८. तुकाराम व विठोबा : ज्ञानदेवांनी ज्याचा पाया रचिला त्या भागवतधर्म 
मंदिरावर कळस चढविणारे तुकोबा एका अभंगात म्हणतात--- 


जयाचिये द्वारीं सोन्याचा पिपळ । अंगीं ऐसें बळ रेडा बोलें 
करील तें काय नव्हें महाराज । परि पाहे बीज शद्ध अंगीं 
जेणें हें घातली मुक्‍तीची गवांदी । मेळविली मांदी वेष्णवांची ॥ २३४० | 


आळंदी येथे समाधी, रेड्यामुखी वेद वदविणे 


व भआाणि ज्ञानेश्‍वरीच्या रूपाने 
मुक्‍तीचे अन्नसत्र घालणे या गोष्टी यातून स्पष्ट होतात. 


निळोबारायांनी चांगदेवाचे चरित्र सवि 
भावंडांचे चरित्रही विस्ताराने आले आहे, * 
सिदोपंत गिरिजाई अलंकापुरी !* ते गेनीना 
नाहीं परिचय कदा येथपासुन तो पैठणला 
मागणे, तेथे ज्ञानदेवांनी म्हैसीपुत्रा मुखी 
पत्राला उत्तर ' पासष्टींची निर्मिती जड भिती च 


स्तर वणिले आहे. त्यातच ज्ञानेश्‍वरादि 
आपेगांवकर गोविदपंत निराई। आणि 
थाची शुद्ध सांप्रदायी । परि येरयेरा 
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पुढे चांगदेवाच्या भेटीच्या वेळी निवृत्तीनाथादि तिघांनींही त्याला मुक्‍ताईच्या 
स्वाधीन केले व तिनेच त्याला गुरूपदेश दिला हेही सांगितले आहे. निळोबांनी एका 
अभंगात ( १५६७ ). ज्ञानदेवांची परंपरा दिली आहे ती आदिनाथ-मत्स्येंद्रनाथ- 
गोरक्षनाथ-गहिनीनाथ-निवृत्ती-ज्ञानदेव-मुक्‍ताई-चांगा अशी आहे. ज्ञानेश्‍वरांची 
एक आरतीही निळोबांनी केली आहे आणि तिच्यात, पशु बोले वेद, चाले भिती, 
भगवद्‌गीता टीका ज्ञानेश्‍वरी, चांगदेवाचे शरण येणे, समाधीद्वारी अज्ञानवृक्ष, 
सुवर्णेपिपळ हे सारेच उल्लेख आलेले आहेत. 


निरंजन माधव, महिपती, उद्धव चिद्धन या सर्वांची ज्ञानेश्‍वर चरित्रे 
नामदेववणित चरित्राची पृष्टी करतात. त्यांनी पुरविलेला तपशील व घातलेली 
भर कल्पनाविलासात्मक असुन अविश्वसनीय आहे. 


९, ज्ञानेश्‍वरांच्या वाडमयातील आधार : नामदेवर्वाणत ज्ञानदेव चरित्राची 
मांडणी करून तीत अन्य “समकालीन व उत्तरकालीन संतांच्या वाड्मयातील 
उल्लेखांच्या आधारे कोणती भर पडते वा तिला कशी बळकटी येते हे येथवर 
पाहिले. आता स्वतः ज्ञानेश्‍वरांच्या वाड्मयाची साक्ष या संदर्भात काढावयाची आहे. 
प्रथम त्यांचे अभंग-वाड्मय विचारात घेऊ. 


ज्ञानेश्वरांचे पुर्वेजही हरीचं स्मरण करणारे होते असे पुढील उल्लेखावरून 
कळून येते- 


ज्ञानदेवी अभ्यास मोठा । नामस्मरण मुखावाट । 
पुर्वज गेले वैकुंठा । हरिहरि स्मरतां ॥ ८९ ॥ 


निवृत्तिनाथांकडूनच त्यांना विठ्ठलनामाची प्राप्ती झाली होती- 


निवृत्तिप्रसादे जोडे । विठ्ठल नामे घडे । 

ज्ञानदेव बागडे । पंढरिये ॥। १२३ ॥ 

श्रीगुरु निवृत्तीने दिधले । तें प्रेम कोणे भोग्ये लाघलें 

बाप रखुमादेविवर विठ्ठलें । ऐसे केले ज्ञानदेवा ॥ १४१ ॥ 


: हरिपाठा ' तील पुढील उल्लेखही हीच गोष्ट सांगतात” 


* ज्ञानदेव पुसे निवृत्तीसी चाड । गगनाहुनी वाड नाम आहे ( २२) 
ज्ञानदेवाप्रमाण निवृत्तिदेवीं ज्ञान । समाधि संजीवन हरिपाठ ' (२७) 
रु (गाथा क्र, ६९ व ७४ ) 
ज्ञानदेवांनी विपुल रचना केली आहे. 


पंढरी यांच्यासंबंधी ज्ञान 
आणि विठ्ठल यां (१५८) म्हणतात. ज्ञानेश्वरीच्या 


' ज्ञानदेवे केले कीर्तन ? असे ते एका अभंगात 
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शेवटी ज्ञानेश्वरी ग्रंथाला अनुलक्षून त्यांनी “ घर्मकी्तन ' हा शञ्द वापरला आहे हें 
लक्षणीय आहे. ज्ञानेश्‍वरी हा ग्रंथ गुरुकृपेने सिद्धीस गेल्याचा सुचक उल्लेखही एका 
अभंगात (४२७) आहे- 


निवृत्तिसुखाचा परमानंढु । ज्ञानशक्‍तीचा क्षीरसिधू । 
ज्ञानेश्‍वराचा पदबंधु । सिद्धि नेला । 


एका अभंगात चरित्रविषयक महत्त्वाचे उल्लेख आलेले आहेत. नामदेव 
वणित चरित्राशी ते जुळणारे आहेत हे विशेष. ते उल्लेख असे- 


प्रतिष्ठान क्षेत्र तेथे ज्ञानियांचे स्वगोत्र । म्हणती हा पवित्र पतित जाला 
नव्हे पुरा यती ना हा गृहस्थ । घातला याती वेगळा रे रे॥ 

प्रुस्टीवरी मारीती ज्ञानच्या चाल म्हणती । ऐकोनीया श्रृती दुखावला 

मग बोलावुनी म्हेसा म्हणे तू ज्ञानीया कैसा । बोल का खूचा वेदश्रुती 
तंव तो उपनिषदांचे सार । वेदांचे गव्ह्र कथीत असे " 

यसा देखोची चमत्कार म्हणती साक्षात्कार । ईश्‍वर आहे हा तारक 
वौं्यासी ।। ७३१ ॥ 


नामदेवांचा उल्लेख ज्ञानेश्‍वरांच्या दोन अभंगांत आलेला आहे- 
ज्ञानदेव म्हणे नामया हें तूं गा जाणसी । भजन केशवासी तूंचि 
तुझा ॥ ८१ ॥ 


ब्रह्म ऐसें नामयाने जाणिले । हृदयीं धरिले प्राणलिंग ॥ ४७५ ॥ 
एका अभंगात (७३२) चांगदेवाचा उल्लेख आहे- 
निवृत्तिदास म्हणे चांगया ब्रह्म तेचि खरे । सावळें निर्धारे जाण रया ॥ 


* चांगदेवपासष्टी ' या प्रकरण ग्रंथात चांगदेवाचा व वटेश्‍वराचा उल्लेख 

असून हा ग्रंथ म्हणजे चांगदेवाला पत्ररूपाने केलेला उपदेश आहे हे सववंश्वत व सर्वे- 

मान्यच आहे. यावरून चांगदेव भेटीच्या प्रसंगाची पुष्टी होते. अमतानभव ग्रंथात 

श्रीगुरु निवृत्तीचे स्तवन आलेले असून गीतेचा उल्लेख आणि वैकुंठीचेही सुजाणें । 
हीं स्त गु णें । > 1: य -. 3 “3 

ज्ञानापाशीं सत्त्व गुणें । बांधिजे हे बोलणे । बहु केले * असा आलेला आहे, या- 


प होते व नामदेवांनी वणिलेल्या 


घा व काळाचाही निदेश केलेला आहे. यदु- 
शाच्या कारकोर्दीत या ग्रंथाची रचना नेवासे 
स रचनाकाळाला जुळणाराच हा उल्लेख आहे. 


ज्ञानदेव-नामदैव १४५ 


> निवृत्तीनाथांच्या अभंगातही विठ्ठलभक्ती आपणाला गुरूकडून मिळाली, 
ल्या कुळातच कृष्णभवती आहे, हरिनाम हेच श्रेष्ठ आहे, असे कितीतरी उल्लेख 
आहेत. वानगीदाखल चार-दोन पाहू. 


निवृत्तीचे गूज विठ्ठल सहज । गयनीराजे मज सांगितले ।। १५ ॥ 


निवृत्तिगयनी कृपा केली असे पूर्ण । कूळ हे पावन कृष्णनामे ॥ १७२॥। 
निवृत्ति म्हणे तेचि गा जीवनमोल । भिवरा विठ्ठल देवत आम्हा ।1२१२॥ 


एका अभंगात तर निवृत्तिनाथांनी आपल्या सवे भावंडांचा उल्लेख केला 
असुन इतर काही संतांचाही उल्लेख त्यात आहे- 


सोपान सवंगडा स्वानंद ज्ञानदेव । मुक्‍ताईचा भाव विठ्ठलराज । 
दिडी टाळघोळ गाती विठ्ठलनाम । खेचरासी प्रेम विठ्ठलाचे ॥ 
नरहरि विठा नारा ते गोणाई । प्रेम भरित डोहीं वोसंडती । 
निवृत्ति प्रगट ज्ञानदेवा सांगे । पुंडलिकसंगें हरि खेळे.॥ १६४ ॥ 


उल्लेख आलेले 


सोपान व मुक्‍ताई यांच्या अभंगांतूनही असेच विठ्ठलप्रेमाचे 
पदेश केल्याचाही 


न चांगदेवाच्या कित्येक अभंगांतून मुक्‍ताईने चांगदेवाला उ 
ल्लेख आहे (१ ते १८), तोही लक्षणीय आहे. 


चरित्राचे विवेचन 


नामदेव वणित जे ज्ञानदेव चरित्र आहे त्याची विश्व 
ठरविण्याचे प्रकार दोन. अन्य वलवत्तर आधारांनी यातील 
नीय ठरविणे हा एक प्रकार आणि यातीलच काही बाबी 
मुळे वा तर्काला न पटल्यामुळे अविश्वसनीय मातणे हा दुसरा प्रकार. नास- 
देवाहून बलवत्तर असा अन्य पुरावा आज उपलब्ध नसल्यामुळे पहिल्या प्रकाराने 
ह चरित्रातील गोष्टी अविश्वसनीय ठरविणे शक्‍य नाही. म्हणून दुसर्‍या प्रकाराचा 
अवलंब करूनच त्यातील विश्‍वसनीय-अविदवसनीय ठरविले पाहिजे. मुळात या 
चरित्राची मांडणी करताना याच धोरणाने ती केलेली आहे. तीर्थावळी, समाधी 
महिमा यातील अद्‌भुत भाग बाजूलाच ठेवला आहे आणि ' आदी 'व “समाधी ' 
प्रकरणातील वर्णनांळा अन्य . संतांच्या. व स्वतः : शञानेखवरांच्या वाडमयातील 
उल्लेखांचे आधार शोधून दिळे आहेत. त्यामुळे येथे पुनर्क्‍ती टाळून संक्षेपाने 


विवेचन केले असता पुरेसे आहे. 
मूळ पुरुष म्हणून उल्लेख केला 


प कुलवृत्तान्तामध्ये नामदेवाने वपंबकपंताचा र 
णि त्यांची समाधी आपेगावी असल्याचे सांगितले आहे. गोविदपंत-निराबाई 


सनीयता-अविरश्‍वसनीयता 
ल काही बाबी अविशवस- 
त्यातील अद्‌्भुतरम्यते- 


१०६ श्री. मा. कुलकर्णी 


यांचा काहीशा विस्ताराने उल्लेख केला असून विठ्ठपंतांचा वृत्तान्त जन्मापासूनच 
दिला आहे. हा सर्वे वृत्तान्त सरळ असून विश्‍वसनीय आहे. याला विरोधी असा 
पुरावा नाही आणि यात स्वभावतः विसंगत वा अद्भुत काही नाही. श्री. भिगार- 
करांनी काही राजाज्ञापत्रांच्या आधारे त्र्यंबकपंतांची व गोविदपंतांच्या आणखी 
एका भावाची जास्तीची माहिती दिली आहे. पण ती नामदेववणित चरित्रात भर 
आहे. विठ्ठलपंतासंबंधीचा जो वृत्तान्त नामदेवांनी वणिला आहे त्यात काही गोष्टी 
लक्षणीय आहेत. विठ्ठपंतांच्या माता-पित्यांना गहिनीनाथांचा उपदेश' तर होताच 
पण विठ्ठलाचीही भक्‍ती होती, म्हणूनच त्यांनी आपल्या पुत्राचे नाव आवडीने 
विठ्ठल असे ठेवले. विठ्ठलालाही पंढरीचे व विठ्ठलाचे प्रेम होते व तो पंढरीची 
वारीही करीत असे. यावरून या घराण्यात नाथपंथाची दीक्षा व विठ्ठलभक्ती 
पुर्वापार चालत आलेली होती हे उघड होते. ज्ञानेश्वरांना विठ्ठलभक्तीसाठी 
पंढरीला येऊन नामदेवाची भेट होईपर्यंत थांबण्याची आव्यकता नव्हती हे 
यावरून स्पष्ट होईल. याचा अर्थ असा को ज्ञानेश्‍वरीत विठ्ठलनाम नसण्याला 
तोपर्यंत त्यांना विठ्ठलाची माहिती व भक्‍ती नव्हती हे कारण देता येणार नाही 
आणि त्या आधारावर (ज्ञानेश्‍वरीत विठ्ठलाचा उल्लेख नसणे ) दोन ज्ञानेश्‍वरांच्या 
कल्पनेला खतपाणीही घालता येणार नाही. 


विठ्ठलपंताचे जे चरित्र नामदेवांनी वणिले आहे 
गृहस्थाश्रम स्वीकारल्यावर आळंदीस येऊन राहिले की, 
सांगितलेले नाही. परंतु त्यांच्या वणेनाचा भाव व रो. 
सच येऊन राहिले, तेथेच निवृत्ती-ज्ञानेदवरादींचा जन्म झाला आणि तेथील 
ब्राह्मणांनीच प्रायरिचत्त सांगितल्यावरून तेथूनच ते प्रयागाकडे निघन गेले तेथनच 
मग निवृत्ती-ज्ञानेश्‍वरादि भावंडे पेठणला शुद्धिपत्रासाठी गेली. ( * आदी * ८८७ ते 
८९०) शुद्धिपत्र मिळवून, नेवाशाला ज्ञानेश्वरीची रचना करू 
* आळंकाव'ती निजस्थान प्रवेशली (८९८) असे 
देवाची भेट येथेच झाली हेही त्यांनी सांगितले आ 
* समाधी  वणेनात मात्र ' जालीं चौघीजणें या 
आणि माता गेलीसे येथून । तेव्हां आम 


(१ र | ञा गा वाच ज' न्म क्षत्र म्ह्ण्‌ णन उर लख 


त्यात विठ्ठलपंत, पुन्हा 
आपेगावास हे स्पष्ट 
ख असाच भाहे की, तें आळंदी- 


न ही भावंडे 
नामदेव सांगतात. पुढे चांग- 


च वाद झाला. ' आदी ! प्रकरणाची 
उत्तरकालीन संतांची दृढ समजूत या 
पेठे यांनी या वादाच्या चचचा समारोप 
ज्ञानदेव आपेगावी जन्माला आले अशा! 


ज्ञांनदेव-नामदेव १०७ 


अर्थाचा कोणताही ऐतिहासिक कागदोपत्री पुरावा नव्याने उपलब्ध होत नाही. 
तोपर्यंत ज्ञानदेवांचा जन्म आळंदीसच झाला ही परंपरांगत रूढ असलेली समजूतच 
प्रमाण मानावी हे बरे, ते सय्‌कितिक वाटते. (' श्रीज्ञानेशवर वाग्यज्ञ दर्शन ' पृ. 
१४६.) 


ज्ञानेश्‍वरादि भावंडे पैठणला असताना अध्यात्मग्रंथ पाहात होती, गीता 
संबोधिनी त्यांच्याजवळ होती आणि ते रात्रीला पुराण सांगत व कीर्तन करीत, 
असे नामदेव सांगतात (८९७). यावरून ज्ञानेश्‍वरी रचनेच्या पूर्वी ज्ञानेश्‍वर कीतेन- 
प्रवचन करीत होते व त्या निमित्ताने अभंगादि कवित्वरचनाही करीत असावेत असे 
म्हणता येते. 


पैठणहून ही मंडळी नेवाशास आली व तेथे ज्ञानेश्वरी व अमृतानुभवाची 
रचनाही त्यानी केली. ज्ञानेश्‍वरांनी ज्ञानेश्‍वरीच्या शेवटी नेवाश्यालाच ज्ञानेश्‍वरीची 
रचना झाली असे स्पष्ट म्हटले आहे. त्यामुळे नामदेवांचे हे वर्णन सत्य आहे. 
ज्ञानेश्‍वरीच्या रचनास्थळीसंबंधी शंकेला काहीही आधार नाही. 


नामदेवर्वाणत या चरित्रात दोन-तीन चमत्कार वणिले आहेत. रेड्यामुखी 
वैद वदविणे, श्राद्धाला प्रत्यक्ष पितरांना आणणे, भित चालविणे असे ते चमत्कार 
भाहेत. चमत्कारांचा प्रांत नुसत्या तर्काच्या पलीकडे आहे. असे चमत्कार एखादा 
योगी, अवतारी पुरुष दाखवू शकतो यावर विश्‍वास ठेवणे हे ज्याच्या त्याच्या 
धारणेवर अवलंबून आहे. इतके खरे की, नामदेवापासून तुका राम-निळोबापर्यंत 
सर्वे अधिकारी पुरूषांनी या चमत्कारांचे श्रद्धा-विशवासपूर्वेक वर्णन केले. आहे. है 
संत दंभाचारावर कडाडून टीका करणारे आहेत हेही लक्षात घेतले पाहिजे. 

या चमत्कारांचा बौद्धिक व तार्किक उलगडा करण्याचा प्रयत्न कित्येक 
विद्वान करतात. म्है्यामुखी वेद वदविण्याचा असा उलगडा करण्याचा प्रयत्न प्रा. 
ने. र. फाटक (* ज्ञानेश्‍वर : वाड्मय आणि कार्य प्रथमावृत्ती, १९५२, पू. २२०- 
२१) आणि प्रा. म. रा. जोशी ग « श्रीज्ञानदेव चरित्र संशोधन ' प्रथमावृत्ती, 
१९७४, पृ. ५९-६१) यांनी केला आहे. ' रेडे किवा स्हसे ण हे क ाडनात 


मानून किवा * म्हैसा ! या शब्दाचा लाक्षणिक अथे मंद, मूढ, जडमरतापात ता 
मसा घेऊन केलेला हा उलगडा समाधानकारक नाही. हा चमत्कार वर्णन करणाऱ्या 
रळ वाच्याथेच होता याबद्दल 


सवे संतांच्या मनात म्हैसा म्हणजे म्हैसा असा स 
रांचे काय ? भिंत चालविली 


शंकेला जागा नाही. दुसरे असे की, इतर चमत्का री 
याचा तार्किक अर्थ काय करावयाचा ? म्हणून चमत्कार हे आहेत तसे स्वीकारणे 


अथवा नाकारणे हेच सयुक्तिक होय. या चमत्कारांवर संतांचे मोठेपण अवलदून 
नाही हेही यानात ठेवणे बरे. 


(७ श्री. मा. कुलकर्णी 


चांगदेवाला उपक्षेश देणारी मुक्‍ताबाई ही ज्ञानेश्‍वरभगिनी मुक्‍ताईच होय हे 
नामदेवांच्या अभंगावरून स्पष्ट आहे योगिनी मुक्‍ताबाई व ही मुक्‍ताबाई एकच 
असा चुकीचा समज निदान नामदेवांचा व चांगदेवाचा तरी होणार नाही. 


ज्ञानदेव-नामदेव संबंधावरही या चरित्रातून थोडा फार प्रकाश पडतो. 
ज्ञानेश्‍वरांची विठ्ठलभक्ती नामदेवभेटीपूर्वीची व कुळपरंपरेने आलेली आहे. तसेच 
अभंगरचनाही पैठण व नेवासे येथे ज्ञानेश्‍वरी रचनेच्यापुर्वी व नंतर झालेली आहे. 
ज्ञानदेव व नामदेव यांची तुलना करण्याची गरजच काय ? आजच्या आपल्या 
विशिष्ट दृष्टिकोणातून या तुलनेची कल्पना निघालेली च आहे आणि त्या तुलनेत 
ज्ञानेश्‍वर हे ज्ञानी, नामदेव हें भक्‍त; ज्ञानेश्‍वरांनी नामदेवाला ज्ञान दिले व नाम- 
देवांनी ज्ञानदेवांना भक्‍ती दिली. अशा रीतीने दोघेही परस्परांना पुरक ठरले असे 
मानण्याची एक रीत पडली आहे. याच्या मुळाशी दोघांनाही तुल्यबल ठरविण्याची 
भूमिका व वृत्ती आहे. ज्ञानेश्‍वरांना विठ्ठलभक्ती अगोदरपासूनच होती आणि त्यांनी 
ज्ञानेश्‍वरीतही भक्‍तीलाच सर्वाधिक महत्त्व दिले आहे. उलट नामदेवांना ज्ञानेश्‍वर 
भेटीनंतर विसोबा खेचरांकडून गुरूपदेश झाला आणि त्यांचा ' डोळियाचा डोळा ! 
उघडला, ही वस्तुस्थिती आहे. 


ज्ञानेश्‍वरांनी ज्ञानेश्‍वरीच्या रूपाने ब्रह्मविद्या मराठीत आणली. अद्वैत तत्त्व- 
ज्ञानाची भक्‍कम बैठक वारकरी संप्रदायाला प्राप्त करून दिली. त्या तत्त्वज्ञानाच्या 
आधारावर नीति-शास्त्राची उभारणी केही आणि ज्ञान-कर्म-भक्‍ती-योग या 
सर्वांची एकवाक्यता करून सर्वांना त्यांच्या त्यांच्या अधिकारानरूप उद्घाराचा मार्ग 
दाखवून दिला. हरिहरेभ्य, सगुण-निर्गुण ऐक्य प्रस्थापित हा गीय समु 
देवतावाद मोडून काढला. संसारात राहूनच स्वकमंरूपी कुसुमांनी परमेश्वराची 
पूजा केल्याने ऐहिक कायम राहून मोक्षही मिळतो असे ठामपणे सांगून अविवेकी 
संन्यासाचा मार्ग मोडून काढला. * भक्ति हेच प्रमाण, जाती अप्रमाण ? असे निक्षन 
कायल भक्तीच्या 'ओेवात'समता'अल्यापित केळी, ज्ञानेश्वरांचे हे काव महा राष्ट्र 
ती पा पंथाच्या वाहीन पागागूत अश आहे. आणि कच प क 


पाया * हे संत बहिणाबाईचं म्हणणे यथाथ आहे. ज्ञान 


तैनाच्याद्वारा नामरेवांती 

ळक पववहकाते | ला हा विस्तार ! हेही तितकेच खरे 
आहे. स्वतः नामदेवांच्या मनात शानदवांच्या विषयी अपार लीची भक्ती 
आणि असीम आदर आहे * काय सांगों देवा ज्ञानोबाची ख्याती क्षी नामदेवांची 
नाड स तितािडो! स्यात शातदेते/: * छघढे अध्यात्म बोलियेळें' * करणें 
न करणे सांगितला पंथ । तिहीं छोकी कीत वाढविली * (१०४७-४८) 
त. ज्ञानेशवरादिकांना ते भवतारी पुरुष मानतात, 


ज्ञानदेव-नामदेव १०९ 


नामदेववणित या चरित्रावरून ज्ञानदेव-नामदेव समकालीनतत्व सिद्ध आहे- 
नामदेव एकच ज्ञानेश्‍वर मानतात. म्हणजे मुळात दोन ज्ञानेश्‍वर कल्पनेला वावच 
नाही. 


नामदेव ज्ञानदेवांच्या समाधी प्रसंगी उपस्थित होते. त्यानंतर ते अनेक वर्षे 
हयात होते. हे त्यांच्या निर्वाण झकावरून तर उघड होतेच; परंतु नामदेवांनी 
आळंदीला ज्ञानेश्‍वर समाधीचा सोहळा सुरू होऊन तेथे यात्राही भरत असल्याचे 
पाहिले व वणिले आहे (२१०४) त्यावरूनही हे म्हणता येते. 

नामदेवर्वाणत या चरित्रावरून ज्या गोष्टी कळतात आणि त्या कळल्यामुळे 
ज्या शंका दूर होतात वा जे प्रश्‍न निकालात निघतात त्यांचे दिग्दर्शन येथवर केले. 


संदर्भ ग्रंथ (केवळ मूळ संहिता ग्रंथ) 


[या लेखातील अभंगांचे क्रमांक पुढील संबंधित ग्रंथातील आहेत. ] 


१. ' सार्थ श्रीज्ञानदेव अभंग-गाथा ', सं. डॉ. प्र. त. जोशी, सुविचार 


प्रकाशन मंडळ, पुणे; प्रथम आवृत्ती, १९६९. २. श्रीनामदेव गाथा, महाराष्ट्र 
शासन प्रकाशित, १९७०. (जनाबाईचे अभंग हा याच गाथ्यातील) १ ३. श्रीतुका- 
रामबाबांच्या अभंगांची गाथा, शासकीय प्रकाशन, ह्वितीय आवृत्ती, पुनमुंद्रण १९७ ३. 
४. श्रीसकल संत गाथा, खंड १ व २, आवृत्ती दुसरी, (९९७ (अन्य सवे संतांच्या 


अभंगांसाठी ) 


निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्वर यांचे नाते 


(काव्यनिमितीच्या संदर्भात) 


डॉ. व. दि. कुलकर्णी, मुंबई 


श्री निवृत्तिनाथ हे जन्माने ज्ञानेश्वरांचे ज्येष्ठ बंधू, पण पारमाथिक नात्याने' 
ते त्यांचे मोक्षगरू. त्यांची ही नाती कशी आहेत हा आपला आजचा विषय नाही, 
तर ज्ञानेशवरांचे कवी म्हणून निवृत्तिनाथांशी काय नाते आहे हाच आपला आज'चा 
विचार-विषय आहे. 


निवत्तिनाथ हे ज्ञानेश्वरांचे * काव्पकारण ' आहेत, म्हणजे ज्ञानेश्‍वरांच्या 
काव्यनिमितीमागील मूलशक्ती आहेत. प्रतिभा, लोकव्यवहार व शास्त्रकलादींचे 
ज्ञान, आणि काव्यज्ञशिक्षयाभ्यास ही काव्यनिमितीची महत्त्वाची कारणे म्हणून 
मान्यता पावलेली आहेत. * गुरूकूपा हे काव्यकारण म्हणून मात्र साहित्यशास्त्रात 
कोठे नोंदविलेले दिसत नाही. ज्ञानेश्‍वर हे गुरूप्रसादालाच मूलभूत ञाणि सवंश्रेष्ठ 
काव्यकारण मानतात. गुरूकृपा नसेल तर काव्य होणार नाही आणि 
असेल तर काव्यविषय कितीही कठीण असला, आविष्काराची साधने 
असली किवा नसली, तरीही काव्यनिमिती झाल्याविन 
प्रत्यक्ष अनुभूती आहे. ज्ञानेश्‍वर हे स्वतः सिद्धप्रज्ञचे 
प्रसादही लाभलेला आहे. सिद्धप्रज्ञा आणि गुखूप्र 
हे खरे ! तरी पण काव्यनिमितीच्या संदर्भा 


गुरुकुपा 
उपलब्ध 
1 राहात नाही, ही त्यांची 


7 असे वाटते. हे नाते शक्य होईल तितके 
आपणास आता पाहायचे आहे. 


निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्वर यांचे नाते तीन स्तरांवरील आहे. (१) निरू- 
पाधिक मुक्तीच्या स्तरावरील--केवळ अमृतमय स्वरूपातले, (२) गुरू-शिष्य स्तरा- 


(३) काव्यनिमितीच्या स्तरावरील-कर्त्यांकर- 
वित्याचे. निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर यां र्‍ 


दोन स्तरांवरील त्यांच्यातील नात्यांचा विचार 
वरून विविधस्तरीय दिसली तरी ती आतूत 
एकजिनसी अश्लीच आहेत. क 


निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर यांचे नाते १११ 


प्रथम आपण निरुपाधिक स्तरावरील निवृत्ती-ज्ञानदेव यांचे नाते पाहू. 
श्रीगुरुंचा अध्यात्मिक अधिकार असा असतो की, ते आपल्या. शिष्याला 
सोपाधिक मुक्‍तस्थितीतून निरुपाधिक मुक्‍तस्थितीत, म्हणजे केवल्यावस्थेत, त्तेत 
असतात. सोपाधिक मुक्‍त स्थिती म्हणजे काय ? “ तत्त्वमसि 1, म्हणजे * ते ब्रह्म 
त्‌ आहेस ! या महावाक्‍्याच्या बोधाने देहात्मबुद्धिल्पी अविचचेचा ना होतो; आर 
अविद्येच्या नाक्षाबरोबर अविद्यामूलक चारही वाणी नाश पावतात. पण अहं 
ब्रह्माइस्मि ', * सो$हं ' अक्षा स्फुरणाने, तत्त्वज्ञानरूपाने त्या वस्तुतः जाण्याच 
असतात. येथे देहबृद्धीची निद्रा गेलेली असते, आणि .' आत्माःहं १ ही जागृती 
आलेली असतें. ओढ्याचे पाणी वाहून गेल्यावर मागे ओल उरावी तक्षी ही 
जागृती असते. ही जागृती म्हणजे एका परीची निद्राच होप. ' अहं ब्रह्मास्मि 
ह्या ज्ञानवृत्तीची येथे उपाधी उरलेली ,असते. हया स्थितीला “ सोपाधिक 
मुक्‍तस्थिती ' असे म्हणतात. ह्या ज्ञानवृत्तीचा, ह्याही उपाधीचा जेव्हा त्याग 
केला जातो तेव्हा ' निरुपाधिक मुक्‍तस्थिती प्राप्त होते. अज्ञात आणि ज्ञान 
दोन्हीही बाधक असल्याने त्या दोन्हीचाही निरास करणे आवश्यक असते. ' अहं 
अह्याइस्मि 'चे हे औपाधिक स्पंदन केवळ गुरुला शर्त गेल्यानेच थांबते, संपते. 
. ज्ञानेश्‍वरांनी याच मार्गाने ही फुणफुण शांत केली, 


ते त्रदणश्षेष वाचा इया । न फेडवे मरोनिय़ा । 
तें पायां पडोनि मियां । सोडविले ॥ (अमृतानुभव, ग २२ )) 


आत्म्याची ही पुर्ण जागृती, ही निहुपाधिक मुक्‍तस्थिती निःशब्द, नि्धमे, 
सहज, केवल ज्ञानमात्र असते. हा निखळ अमृतानुभव होय. 


मुक्ति करि वेल्हाळ । अनुभवामृत निखिळ । 
परी अमृताही उठी लाळ । अमृतें येणें ॥ (अमृतानुभव, & २० ) 


या निरुपाधिक मुक्‍तावस्थेत काव्यनि्भिती संभवतच नाही. ही केवळ 


आनंदमय जीवन्मुक्‍तावस्था होय. येथे परेसी वैखरी बुडून जाते. अश्या क्षणी 
ज्ञानेश्‍वर स्तुती सांडनि गरुचरणी ' उगियाची माथा 1 ठेवितात. येथे शब्दब्रनह्मा 
सर्वतोपरी निमालेले असते. ' वंदन ' ही समर्पण-क्रियाच आहे. सारा वारव्यवहार 
थकला, संपला की मौनाचे, मौनाचिया मौनाचेही तिसर्जेन करण्याची, सवेतोपरी 


निवांत ' होण्याची ही क्रिया आहे. 
या चिन्मयावस्थेत ज्ञानेश्‍वर निवृत्तिनाथांच्या सल्चिधी काही न होऊन, 
' राहिलेले असतात. खरे तर, यावेळी ' मंजही आर रिघुनिया (श्रीगुरु) राहाटती 
हेच ज्ञानेश्‍वरांचे भान असते. ज्ञानेश्वरांचा ' अमृतागुभत ' म्हणजे केवलानंदमय 


११२ व. दि. कुलकर्णी 


अनाख्येय असा * निवृत्तिनाथानुभव 'च असतो. या अवस्थेत काव्यसंभव असंभव- 
नीय आहे. 


या निरुपाधिक मुक्‍तावस्थेत निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर वेगळेपणाने 
खरोखरी उरू नयेत. ते एकमेकात विरूनच जावेत; कारण येथे “ सेंघ आम्हीच 
दाटलों ” ही अनुभूती आहे. “ होऊनि ठेला येकांतु । विशवचि हें ” हे अखिल 
विदवच ह्या ज्ञानियाला एकांत होऊन राहिले आहे. पण ज्ञानेश्‍वर अक्षा ' एकांता 'चे 
चित्र काढीत नाहीत, ज्ञानेश्‍वरांनी अर्जुन हा कृष्णरूपात विरत चालल्याचे अनेक 
प्रसंग ज्ञानेश्‍वरीमध्ये शब्दचित्रित केले आहेत. एकमेकात विरून जाण्याची ही क्रिया 
काय आहे ? दोघात अभेद आहे, पण तरीही ते दोन आहेत. त्यामळे येथे हृय- 
सापेक्षी अद्दयाचे भान आहे. पण मूळ वस्तू तर एकाकी, म्हणजे दुजेवीण एकली 
आहे. तेव्हा एकमेकात विरून जाण्याच्या ह्या क्रियेने हे “ दुजेवीण एकपण 
ऐन्द्रिय रूपात दर्शविता-प्रकटविता येते. ज्ञानेश्‍वर अशी चित्रे काढतात. पण येथे 
एक लक्षात धेणे आवश्यक आहे. कृष्णाजुंन एकमेकात विरून जात आहेत असे चित्र 
काढता काढता ज्ञानेश्‍वर मध्येच थांबतात. ते चित्र ते पुरे करीत नाहीत. चित्र 
मध्येच तोडतात आणि दोघांना पुन्हा वेगळेपणाने उभे करतात. हैत मोडन 
अद्वतात पुर्णपणे विरून गेल्याचे पुर्ण चित्र ते कधीच काढीत नाहीत भेदच नाहीसा 
मा तर भक्तीचे सुख, सवादसुख कसे लाभणार ? प्रेमरसाच्या उपभोगासाठी 
पहताठा शतावर अऊत, पुन्हा:ईेत न मोडता अद्वेताचे सुख, भोगायचे असते. येथे 
आपातत: भेद आहे, पण तत्वत: अभेद असतो. संवाद-व्यावाराळा हे आवश्यक 
आहे; पोषक आहे. हैतपणाने बोलत असता येथे संवादानेच है फे 
तो; जाग्या त तती च हृताचा ग्रास केला 
जात. ज्ञानश्‍वरोौत दिसुन येणारे श्रीकृष्ण आणि अर्ज 2 
निवत्त क क अजुन यांच्यातील नाते, आणि 
नवृ[तनाथ व ज्ञानेश्‍वर यांच्यातील नाते अगदी एकरू त. 
आहे. ज्ञानेश्‍वर हे अर्जनाग्रमायी * स एकरूप नसले तरी तसे समांतर 
ह्‌ अजुनाप्रमाण मोडतु मांडत ब्रद्दो क तती मणि... 
ह्य । दुःखे देहाचिया सीमे '. उभे 


क दीत. यांना मव नयईताचे :ललड पातःाहे, त्यामळे वि सि. जाते. 


विरून जाणे हध ०. - पण कृष्णार्जूनांप्रमाणे क्षेमालिंगने 
1 क्रिया कोठेही येत नाहीत; त्याचे कारणही नाही. सहिचदातव 


रूप आत्मभावाने असणाऱ्या शिष्यावडे 3 २ 
कडे ते प्रेमकृपादष्टीने 
दृष्टीने पाहात असते. 


म्हणोनि शिष्य आणि गुरुनाथ 
एरुनाथु । या दोर्न्ह 
श्रीगुरुचि परि होतु । दोहो ठाई ॥ 
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याच्या सख्याची नवाई । आंगीं एकपणा खूप नाही । 
च आणि गुरुशिष्य दुवाळीही । पवाडु केला ॥ (अमृतानुभव - २.५१ ) 
दुगुरूच्या सख्यपणाने द्वैत तर नाहीच, पण ह्वैतसापेक्ष एकपणाही नाही. 


कैसा आपणा आपण । दोंवीण सोयरेपण । 
या याहूनि विलक्षण । नाही ना नोहे ॥  (अमृतानुभव-२-५६) 


-ा नया मूळ एकपणच उल्हसित असते. गुरु-श्षिष्यामधील नात्याचे 

कय हि के , सद्गुरु हे पारमाथिक र स्वख्पावर गुरुक्षिष्याचा व्यवहार 

का 1 स्वकीय ब्रर्हरक्यभावास किचितदेखील चोळवटीत॑ नाहीत; 
छावीत नाहीत; मात्र गुरुशिष्यातील प्रम मात्र परिपुष्ट करीत राहतात. 


एवं हैतासी उमसो । नेदी ऐक्यासी विसकुसो । 
सोइरिकीचा अतिसो । पोखीतसे ॥ (अमृतानुभव २.६९ ) 


नक क अद्वयानंदाच्या ह्या सोयरिकीतूनच ज्ञानेश्‍वरांच्या काव्याचे 
1 आहे. 
वि गशितात ती साक्षात्‌ परब्रह्म आहेत. त्यांच्या 
ल समक्ष ' होतो. श्रीनिवृत्तिनाथ हे स्वप्न, विशुद्ध, सकल, केवल 
मा आहेत. त्यांचे स्वरूप स्फुरत्‌-अमंद-आनंद-बहळ असून ते सतत जगतू- 
मीळत-अविरल--क्रेलिप्रिय आहेत. ' अमृतानुभवा ' त ज्या चित्स्वरूपाचे वर्णन 


माले आरे र क व 
ल आहे ते चित्स्वरूप सगुण ख्पाने, मानवरूपाने पाहयचे झाले तर ते 


वृत्तिनाथांच्या रूपाने पाहावे. मूळ चित्स्वरूपाप्रमाणेच गुख्ही शब्दांत आकळत 
वा लागतो. अश्या अवस्थेत 


५५४ गुरूच्या अंगावर मौनाचाच अंगरखा घाल 
प करणे म्हणजे एकरी मूळ चित्स्वर्पात मिळून जाण्याचीच क्रिया होय. 
ता एकाच वेळी अमृतत्वाचा अनुभव येत असतो आणि भक्तीचे सुखही 
हृदयात दाटून येत असते. ही एक प्रकारची विशिष्टाद्वैती अवस्थाच होय. 
द्ैतदशेचें आंगण । अद्वैत ओळगे आपण । 
भेदु तंव तंव दुण । अभेदासी ॥ ( अमू. ९.२८ ) 
डू ही विशिष्टाद्वैती दुहैरी अवस्था काव्यव्यापाराला अत्यंत पोषक ठरणारी 
हे. ती आवश्‍यकच आहे. वस्तूशी तदात्मता 1च॒ क्षणी असल्या" 


आणि दूरता एक 
जणी कलासंभ्रव शक्‍य होत नाही. निरूपाधिक मुक्तीच्या स्तरावर कलासभव 
ही; कारण तेथे निवृत्तिनाथांकडे पाहता पाहत 


रूपाने ज्ञानेखवरांना 


1 ज्ञानेश्‍वर स्वत:च निवृत्तिमय 


ह्‌ हीऊन जातात, स्वतः सैघ दाटलेली चिद्वस्तूच ते होतात. तेथे सारे व्यापार संपलेले 
3 वस्तु 
]सतात; शब्द मावळलेळे असतात; सारेच काही मावळलेले असते. केवळ एकाकी 


जा ८ 
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>. शा 4 
चित्‌ तेवढे स्फुरद्रूपाने विलसत असते. गुरु-लिष्य-स्तरावर मात्र 'अभेदुनि भेद 
राखिलेला असतो. 


देव देऊळ परिवारु । कीजे कोरूनि डोंगरु । 
तेसा भक्तीचा वेव्हार 1 का न व्हावा ॥ (अमू. ९४१ ) 


ज्ञानेश्‍वर हे येथे चिद्रूप निवृत्तिनाथांचे जणू विलासात्मक रूपच होत ! येथे 
संवादसौख्य आहे. येथेच काव्यसंभव आहे. 
अक्षर, अनाख्येय, आनंद, अज, केवळ अक्षा गुरूच्या स्वरूपाच्या ठायी 
तादात्म्य होताक्षणीच ज्ञानेश्‍वरांची कविप्रज्ञा स्फुरद्रूप होते. ह्या स्फूतिरूपात सहज 
शब्दसंभव घडतो. अनवरत आनंदवर्षाव करणाऱ्या गुरुकृपा-दृष्टीने ज्ञानेश्‍वरांच्या 
अंतरंगात प्रसादरसकल्लोळ उठवतात. निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर यांत मूलत! 
अद्ृय-रूप आहे. त्यात ' सद्गुरु श्रीनिवृत्तिनाथ मजही आतु रिघोनिया राहाटत 
असे ही ज्ञानेदवरांची उघड अनुभूती आहे. आधीच देखणी अशी ज्ञानेश्वरांची दृष्टी 
यामुळे सूर्याचे तेज घेऊन प्रकटते. गुरुस्तवनाने ज्ञानेश्‍वर काव्यनिमितीस आवड्यक 
अदे उत्कट भावमय मनोवस्थेत पोहोचतात : शब्दांतून शब्दातीताला प्रकट 
करण्याची त्यांना उत्कंठा लागते; मन आतून सारस्वताने दुभू पाहते; अक्षरांशी 
रस ओळगू बघतात. दब्द-बिदुल्यात सूर्य सामावू पाहतात, पण निरुपाधिकाला 
शब्दोपाधीत बांधायचे का ? ज्ञानेश्वर श्रीगुरूंनाच प्राथितात की- 
“ म्हणोनि अंबे श्रीमंते । निजजनकल्पलते । 
आज्ञापी मातें । ग्रंथनिरुपणी ॥ (ज्ञा. १२.१०) 
गुर्कुपेने स्फूर्ती जी येते ती कशी 
वेळी प्रज्ञेचे अंग-अंग फुळून-ब 
मती उत्क्रांत होते. 
हं रो सांगो किती । नाही पारु गुरुभक्ती । 
ग हे र 
पस गा उत्क्रांतमती । कारण हें ॥ ( ज्ञानेश्‍वरी, १३.४५ १) 
आणि निवृत्तिनाथांच्या अनुज्ञेने ज्ञाने प 
क न गु नेश्‍वर आनंदित *्ग्रं 
भतात. त होऊन ' ग्रंथोद्यम 
काव्यनिमितीकाली निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर एक 
निवृत्तिनाथ हे सिद्ध कोटीतील पुरुष; केवळ 'ज्ञ', के > : 
रूप ! प्रायः मोनावस्थेत, स्वान बशर आ अकिय नपम 
' स्वानदमग्न ! ज्ञानेश्‍वर हे क्रियाशील सिद्ध पुरुष; 
निमितिप्रवण प्रतिभा असलेले कवी. तुलने शत. 
' पुरुष ' आणि ' प्रकृति ' यांच्याप्र म 1, तुलनेपुरते असे जाणवावे की, सांख्यांच्या 
णं 
माणे ' निवृत्तिनाथ ' आणि * ज्ञानदेवांची प्रतिभा 


अवचित येते, अगदी अनिवारपणे येते, अशा 
हेरून जाते; मर्यादा सुटते; मूळ भाव पालटून जातो; 


मेकांच्या सत्निध असतात. 
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यांचे दट डे 

पी 0. व ज्ञानेशवरांची प्रतिभा ही निवृत्तिनाथांभोवती रुंजी 

ह होते; माण स त! ती स्फूर्ती पौणिमा बनते, त्यांच्याच अनुज्ञेने ती 

ता जात ? आणि अखंड क्रियाशील राहते निवृत्तिनाथ ज्ञानेश्‍वरांना स्वात्मसुख 

ह्य वारतेने आणि उदारतेने देत राहतात की, ते सार्‍या जगाला वाटूनही 
त उरते. म 


र शि गा परि ज्ञानेश्वर यांची मूतिचित्रे डोळ्यांपुढे येतात ती प्राय! 
वि रनामयी . ज्ञातेषवर निवृत्तिनाथांचे स्तवन-वंदन करतात; ठायी ठायी 
भा सम्मती घेत-धेतच पुढे जातात. निवृत्तिनाथांच्या संमतीने ते सुखी 
शोचे पोल कात वाटतो. त्यांचे आत्मबल वाढते. ते प्रतिज्ञेवर बोलू लागतात. 
जन संगी अनावर होऊ लागते. बहुशः अबोल असलेलो निवृत्तिनाथांची 
तार ता आवर घालते आणि मूळ ग्रंथनिरूपणाकडे जाण्याचे सांगते. 
दध्यीचे पक चतच बोलतात. ते पाहतात आणि पाहतच राहतात. कासवीच्या 
हात राहतात. 


शांति क्षमा दया निवृत्ति माऊली । 


अखंड साउली कासवदृष्टी ॥ 
( नि. अभंग. १८८ ) 


जग चि दृष्टीत वात्सल्य, कौतुक, आनंदनिभंरता आहे. तीत प्रेमपान्हा आहे. ही 
ष्टी ज्ञानेश्‍वरांच्या कविप्रज्ञेचे अखंड पोषण करीत राहते. 


ल्तात तेव्हा तो आविष्कार 


निवृत्तिनाथ फारसे बोळत नाहीत. जेव्हा केव्हा बो 
तिद्शेक मान डोलावताना 


व्य प आणण तुडुंबळेळा असतो. प्रायः ते संमतिद 

ह्या कका शु नाथांची सम्मती घेत घेतच ज्ञानेश्‍वर पुढे जातात. ह्या कृतीचा, 

म्हणून या. का. पाहणे फार महत्त्वाचे आहे. डं भक्‍ती संप्रदायातील एक उपचार 

य न म पाहता येईल; ज्ञानेश्वरांचे गुरुप्रेम, त्यांचा विनय म्हणूनही 

आहे; शज करता येईल. पण याहूनही या कुतीला काही वेगळा, विशेष अर्थ 
; औचित्य आहे, असे जाणवते. यांचा थोडा विचार करू. 


अलौकिक रूपात व्यक्‍त होतो; 


आपल्या नेहमीच्या काव्यात लौकिक अनूभव अ 
प्रक्रियेतून काही नवे, विदोष 


से आणि कविमन यांच्या परस्पर संबंधातून, म" 
ककी मलुल निर्माण झालेले असते ते कवितेत प्रकटलल असते. ही प्रक्रिया 
बाह य प्रा. दि. के. बेडेकरांनी२ ही प्रक्रिया फार संदररीतीने विशद केली 
वैती आहय असा- कविमन हे मुळात आत्मनिष्ठ असुनही वास्तवाशी 

पावते; त्याचा आकार घेऊ पाहते. या उलट वास्तव हे आपली मूळ 
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* बाह्यार्था'ची स्थिती सोडून देते आणि कविमनाच्या * आकारा'चा आडदाय बनू 
पाहते. बालकवींच्या * फुलराणी'चे उदाहरण घेऊ. बालकवींचे अंतर्मुख व चिंतनशील 
मंन बाह्यार्थाश्षी म्हणजे एका सृंदर फुलाशी, एकरूप होते. ते त्या फुलाच्या रंग- 
रूपाश्ी, दवविदूशी तादात्म्य पावते. ते फूलही कविमनात अनुप्रवेश करते. कवि- 
मनातील आनंदाशी व सौंदर्यासक्‍तीशी एकरूप होऊन जाते. यातून “ फुलराणी ' ही 
कविता जन्मास येते. या कवितेत कवीचे सन असते व फूलही असते. अव्यक्त मन 
प्रकट व मूत होते, आणि व्यक्‍त व मूत फूल कलात्मक कल्पनेचा वेष धारण करून 
अवतरते. मूर्ताने कल्पनेचे रूप घेतलेले असते; उलट अमूर्ताने मूत रूप धारण केलेले 
असते. 


ही अश्ली काही प्रक्रिया ज्ञानेश्‍वरांच्या ' अमृतानुभवा'च्या निमितीमध्ये घडते 
काय ? वास्तव आणि कविमन असा येथे काही भेद आहें काय ? मूलानुभवाला 
कलात्मक कल्पनेच्या पातळीवर काही निराळेच रूप लाभून ते येथे काव्यात 
आविष्कृत होते का ? मूळ अमृतानुभव भाणि ' अमृतानुभव ' या ग्रंथात आविष्कृत 
झालेला अमृतानुभव एकच को काहीसा वेगळा ? 


* अमृतानुभवा'च्या दहाव्या प्रकरणात पुढील ओवी येते. 
जनातें जनें देखता । द्रष्टेचि दृश्य तत्त्वता । 
कोण्ही नहोनी आइता । सिद्धास्तचि हा॥ १०॥ 


मनुष्याकडे मनुष्य पाहतो तेव्हा ते एकमेकांचे द्रष्टे असतात; म्हणजे तेथे 
दृश्य टसतेच. दृश्य नसल्याने मग तेथे दृश्यसापेक्ष द्रष्टत्वही नसते. म्हणून दृष्य 
द्रष्टत्वसंबंधाविना चित्प्रकाश ' आइता ' - स्वत: सिद्ध द्रष्टा आहे, असे ठरते. र्‍या 
पलीकडे संविद्-रहस्य राहत नाही. येथे इंद्रियांचा आणि विषयांचा संबंध होतो न 
होतो तोच विषय हे इंद्रियांचे नाहीत आणि इंद्रिये ही विषयांची नाहीत, असे अनु- 
भवास येते. म्हणजे इंद्रियांना व विषयांना अधिष्ठान जे स्य पित त्य तेच 
अनुभवास येते व विषयांचा संबंध कल्पित आहे, असे निश्‍चित ठत चैतन्य, 


आता अमोद सुनास जाले । श्रतीस 


आरिसे उठिले । लोचनेसी ।॥। र शरपोड 


(अमृतानुभव, ९.१ ) 

भसतो न ल २. पा सठुभव स्वयंभू, परमकोटीचा रसमय, केवलानंदमय 
ी रही अधिष्ठित नसतो, आणि तो ज्ञातूनिरपेक्षपणे :सिद्ध- 

रूपात अस्तित्वात भसण [निरपेक्षपण, स्वतःस 


रा असा आहे. हा 
* हा जो त्रिपुटी-भेव- 
अमृतानुभव आहे, त्याच्या काव्यरूप आविष टोन्मेदे-रहिती/ जातसांततेच, 


दमुन 0कलरानी ्या-बाबतीत भांडती क तीत उपरिनिविष्टअकिपा” 
मांडलेली काव्यनि मिती प्रक्रिया लागू पडते काय र 
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हा प्रश्‍न आहे, अमृत-अनुभवाच्या अभिव्यक्‍तीत सर्जनज्नील प्रक्रिया कोणती ? 
नवसरजन तें कोणते ? 


येथे मूलानुभवच नित्य नवे रूप घेणारा आहे; पावेतीचे सौंदये क्षणक्षणाला 
नवता धारण करते. तसे हे ' अमृतत्व ' क्षणक्षणाला नवतेने खुलत असते. 


* देवी जैसें का स्वरूप तुझें । तैसें हें नित्यनूतन देखिजें 


ह्या स्फुरद्रूपाचा नित्यनूतन विलास शब्दरूपाने साकार करायचा हीच ज्ञाने- 
रवरांची कविप्रतिज्ञा आहे. येथे, खरे तर कविमन आणि वास्तव असा भेदच नाही. 
जे आत तेच बाहेर; तेच विश्‍वभर ! तेच कालचे, आजचे, उद्याचे ! तेच अनाद्यनंत 
दिक्कालाचे ! विराट आणि सूक्ष्म, चैतन्यश्ील आणि सुंदर, आनंदमय आणि केवल, 
भमृतमय आणि अनंत असा हा अनिवचनीय कावरुखा मूलानुभव आहे. हा अनुभव 
पुनःपुन्हा घेऊनही शिळा न होणारा आहे. 


ह्या नित्यनूतन मूलानुभूतीचे संवेदनाचित्र काढणे म्हणजे केवळ निवेदन 


(९ ०1(8९७) नव्हे, ते सर्जनशील कलेचेच लक्षण होय. ज्ञानेश्‍वरांची शब्दसृष्टी 


ही काव्यरूप झाली आहे. या काव्यरूपात मूलानुभव यथातथ्यपणे, त्याच्य़ा सार्‍या 


स्फुरद्रूप चैतन्यानिक्ली, सौंदर्यानिशीं ' समक्ष ' झाला आहे. 
७«.४५८पण आपण हे कश्याच्या बळावर म्हणतो ? म्हणू शकतो ? ज्ञानेश्वरांचा 
अमृतानुभव ' हा ग्रंथ वाचून आपणास “ अमृतानुभर ' म्हणजे काय, हंथाचे 
आकलन होते ना? तेव्हा ' अमतानभव ' हा ग्रंथ वाचूनच अमृत-अनुभव समजून 
ध्यायचा व तो ' अमृतानुभव ' या ग्रंथात कसा अचूकपणे चित्रित झाला आहे, असे 
ज्न्हा आपणच म्हणायचे, हे विचित्र कोडे नाही काय? नाही. बालकवींना 
“ फुलराणी ' हे भावसत्य काय आहे हें आपणास त्यांची “ फुलराणी ग ही. कविता 
वाचूनच जाणवते आणि हे जाणवलेले भावसत्य बालकवींनी किती सुंदरपणे व्यक्‍त 
केले आहे, हे ह्या 'फुळराणी' कवितेतुनच पुन्हा आपणाकडून दाखविले र तीचा 
आपण विचित्र कोडे म्हणतो काय ? ' भारतीय साहित्यश्षास्त्रातील सोंदर्य-कल्पना 
या भपल्या व्याख्यानात डॉ ग. त्र्य देशपांडे> यांनी मांडलेला आशयाभिव्यक्‍ती- 
संबंधीचा विचार या संबंधाचा स्वच्छ उलगडा करणारा आहे. “ काव्यामध्य 
केविगत संविद्‌ ही शाब्दार्थांतून अभिव्यक्त होते....-- शब्दार्थमयता है कविसंविदेने 
पैतलेले ख्प आहे. म्हणजे शब्दार्थमयता हा कविसंविदेचा विवते आहे. याया 
£ विकल्पन ? किवा * कलना म्हणतात. हा वर्त-विकल्प किवा ही कलना संवि- 
देहून गौण असते असे नाही, कारण या विर्तातून संविदेचे नवनवीन विशेष 


आविष्कृत होत असतात. म्हणून या विवर्ताने मूळ संविद झाकली जात ताही. 


हश व. दि. कुलकर्णी 


उलट प्रत्यक आविष्काराबरोबर तो नवीनतेने किवा अपुवंतेने प्रकट होते. सोने हे 
अंगठीच्या रूपाने प्रकट होते. तेव्हा अंगठीपणाने मूळ सोने काही झाकले जात नाही, 
(ह्यास “ अनध्यस्त विवते ' म्हणतात) किंबहुना अलंकारागणिक नवनवीन रूपात 
सोनेपण प्रकट होते. यात सोनेपण व अंगठीपण यांना सारखेच प्राधान्य आहे. 
काव्यात संविद्‌ शब्दरूपाने प्रकट होते, हा अनध्यस्त विवते होय. येथे संविद्‌ आणि 
शब्दार्थ यांना सारखेच महत्त्व आहे. अनध्यस्त विवर्तात अधिष्ठान व खूप यांच्यात 
नेहमी अभिव्यंग्य-अभिव्यंजक भावच असतो. अभिव्यंग्य आणि अभिव्यंजक यांचा 
संबंध गोणप्रधान नसून तो साहित्य-संबंध असतो. (म्हणजे त्यात सहभाव असतो.) 
या साहित्य भावात घटकांची परस्पर-संपृक्‍्तता असते, काव्यगत शाब्दार्थांची 
संपृकक्‍्तता अन्यून-अन तिरिक्‍तत्वाने असते... ...संविदेच्या शब्दार्थरूप आविष्काराला 
अभिनवगुप्ताने * चिठ्ठिकास ' असा शब्द वापरला असुन ज्ञानेश्‍वर महाराजांनी 
त्यालाच “* चिद्विलास “ असे म्हटले आहे.” 3 ज्ञानेश्‍वरांचा मूळ अमृताचा अनुभव 
आणि * अमृतानुभव या ग्रंथरूपाने त्याला लाभलेले शब्दार्थरूप यांत अभिव्यंग्य- 
अभिव्यंजक-भाव आहे. त्यांचा-साहित्य संबंध आहे. त्यांच्यामध्ये परस्पर-संपृक्‍तता 
आहे. ज्ञानेश्‍वरांची शब्दसृष्टी हाच मुळी चिद्विलास आहे! 


आता बालकवींची ' फुलराणी ' ही संविद्‌ हे भावसत्य आकळण्यास आणि 
आस्वादिण्यास आपणांस अशक्य नसते कारण आपल्या अनुभव-क्षेत्राशी ते कोठेतरी 
येऊन बिलगत असते. एका मुग्ध बालेच्या मनात उमलणारा प्रेमभाव आणि त्याने 
होणारे तिचे लीलाव्यापार आपणास अनोळखी नसतात. : हॅम्लेट, * मॅक्बेथ,? € किंग 
री ४ 
लियर * यांतील भावसत्याचा आस्वाद कोणास पुन: प्रत्ययात्मक, प्रत्यभिज्ञात्मकही 


असु शकतो. ही भावसत्ये अलौकिक खरी, पण 
त्यांच्या रूपाची 


तेवढे अधिकारी 


नाथच ! ज्ञानेश्‍वर हे २ थां चे 

व्य र ि्‌ न 9 
धेत पुढ जातात, यात गुरुभक्‍्तीचा कि त स्का 
तरी त्यात आपल्या भाष्यरूपावर मा 


4 ग्यतेची मुद्रा मिळविण्याचा आनंद अधिकतर 
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आता गीतार्थाची मुक्‍तमुदी । लावी माझिये वाग्वूद्धी 
जे माने हे सभासदीं । सज्जनांचां ॥ (ज्ञानेश्‍वरी, १८.२७ ) 


कि. वि शाचा मान्यतेची मोहर आपल्या निरुपणावर ठसली की त्याला 
[ प्रामाण्य लाभते, अधिक्ृुतता येते, आणि मग श्रोतेही जणू ते निरुपण 
नििकल्पपणे मानतात. शब्दातीत जे आहे ते शब्दद्वारा व्यक्‍त करण्यासाठी आपण 
आपल्या शब्दांना सर्व प्रकारे समर्थ करू शकलो की नाही, हे तर ज्ञानेश्‍वरांना 
प्रत्यक्षपणे यामुळे समजेच, पण अप्रत्यक्षपणे श्रोत्यांच्या ठायीही त्यांच्या निरुपणा- 
विषयी विश्वास निर्माण होत असे. ज्ञानेश्‍वर निवृत्तिनाथांना पुनःपुन्हा उतत 
राहतात तेव्हा निवृत्तीनाथ सांगतात को- 


मग्न नको हे पुढत पुढती । 
परिसी लोहा घृष्टी किती । वेळवेळां कीजे ॥ 
इवरांच्या वाणीचे जणू सुवणे होते, आणि 


निवृत्तिनाथांच्या परीसप्पर्शाने ज्ञाने १ 
थांच्याच कषपट्टिकेवर 


हे सुवण बावनकशी आहे की नाही, हेही पुन्हा निवृत्तिनाथां 
घासुन परीक्षिे जाते. निवत्तीनाथ हे अधिकारी पुरुष आहेत. ' प्रश तुम्ही महेशा- 
चिया मूर्ती ' असे ज्यांना संबोधून ज्ञानेश्‍वर उद्गारतात त्या श्रोत्यातील सवेधेष्ठ 
श्रोते, सर्वज्ञ अधिकारी म्हणजे - निवृत्तिनाथ हे होत. ते वक्ता आणि श्रोता या 
दोघांनाही सुखाच्या राणिवेवर बसवितात. निवृत्तीनाथांच्या साक्षीने जणू त्यांच्या 
भध्यक्षतेने ज्ञानेश्‍वर आपले निरुपण करतात. 

मंत माहेर ! निवृत्तिनाथ हे 


निवृत्तिनाथ हे ज्ञानेश्‍वरांचे गुरू; सर्वाधिक श्री 
तसेच काव्यज्ञ रसिकाच्य 


ज्ञानेशवरांकडे जसे वात्सल्याने व कौतुकाने पाहतात, 
दृष्टीनेही बघतात. पाल्हाळ किवा काहीसे विषयांवर आपल्या हातून होत आहे, हे 
जाणवताच ज्ञानेश्वर त्याचा परिहार करू लागतात, तो निवृत्तिनाथांच्या प्रेमळ 
धाकामुळेच ! निवत्तिनाथ हे सुत्रचालक आहेत, नियंत्रकही आहेत. ज्ञानेश्वरांची 
विनंती ते कौतुकाने मान्य करतात, आणि त्यांची काळजीही (_? ) प्रेमाने दूर 
फेरतात. 
तंव गुरु म्हणती काइ जाहलें । हें समस्तही आम्हा पावलें । 
आता सांगे जें निरोपिलें । नारायणे ॥ ( जानेश्‍वरी, ९.३२ ). 
निवृत्तिनारथांचे हे उद्गार वात्सल्याचे, कौतुकाचे व समाधानाचे आहेत. 
नेवुत्तिनाथ हे अल्पवाक्‌ खरे, पण ज्ञानेश्वरीत ते सर्वेत्र भरून राहिल्यासारखे 
टे तिभा ही शक्‍ती मानलीं तर, 


वाटतात. निवृत्तिनाथ हे जिव आणि ज्ञानेश्‍वरांचीं प्र न र, 
या शक्तीच्या वतंनातुन म्हणजे ज्ञानेश्‍वरांच्या काव्यातुन शिवाचा स्पंद म्हगज 


१२ व व. दि कुलकणी 


निवृत्तिनाथांचा स्पंद सतत जाणवतो; आणि हे स्पंदन-वत॑न खरोखरी आपलाच 
प्रतिभानमय आविष्कार आहे या प्रत्ययाने निवृत्तिनाथ आत्मानंदात निमग्न 
झालेले दिसतात. ज्ञानेश्‍वरांचे भाष्य हे जणू निवृत्तिनाथामृतच होय ! 


निवृत्तिनाथांच्या सान्निध्यात, त्यांच्या साक्षीने, सज्जनांच्या सभेत अमृत- 
अनुभवाचे निरूपण करणे म्हणजे काय ते आपण पाहिले. निवृत्तिनाथ हे केवळ 
स्फूतिदाते, प्रेरक, सुत्रधार, नियंत्रक गुरुमूर्ती नाहीत. किवा ते सर्वज्ञ श्रोते आणि 
केवळ मान्यतेची मुद्रा ठसविणारे अधिकारी पुरुष नाहीत. निवृत्तिनाथ हे, हे स्व तर 
आहेतच; पण तें मूलतः ज्ञानेश्‍वरांच्या वाग्यज्ञाची अधिष्ठात्री देवता आहेत; 
वरदायिनी अंबिका आहेत. ज्ञानेश्‍वर पसायदान मागतात ते विश्वात्मक देवाला; 
आणि विदवात्मक देव त्यांच्यापुढे निवृत्तीनाथांच्या रूपाने आसनस्थ झालेला आहे. 
म्हटले तर त्याला उराउरी भेटता येईल, तो सन्निध आहे; आपला आहे. आणि 
ह्या विश्‍वेशरावाने म्हणजे सद्गुरु निवृत्तिनाथांनी ज्ञानेश्‍वरांस पसायदान दिलेही. 


येथ म्हणें विदवेशरावो । हा होईल दानपसावो । 
येणें वरें ज्ञानदेवो । सुखिया जाला ।। ( ज्ञानेश्‍वरी, १८.१८-१ ). 


ग्रंथोद्यमाची प्रेरणा देण्यापासुन ते ग्रंथ समाप्तीपयंत, त्याच्या मूलानुभ्‌ती- 
पासुन ते फलश्रुतीपयंत निवृत्तिनाथ हे ' ज्ञानेश्वरी ' त आहेत. ते अ।दि-अंतीं भरून 
उरले आहेत. “ अमृतानुभवा'चा विषयच मुळी स्वत: निवृत्तिनाथ हा आहे. ज्ञाने- 
इवरांचे काव्य म्हणजे निवृत्तिनाथामृताच्या विविध परींचा नाविष्कार होय ! 


निवृत्तिनाथ हे ज्ञानेश्‍वरांच्या काव्याचा विषय, काव्यनिमितीची शक्‍ती, रसिक 
अंतरंग-श्रोते, साक्षी सर्वेज्ञ, प्रमाणमुद्रा देणारे अधिकारी पुरुष आणि पसायदान 
देणारे विश्वात्मक देव आहेत. हे सारेच विलक्षण आहे. येथे * चित्‌ आणि “ चिद्‌- 
विलास ' अलग असून अद्वयतेनेच नांदतात. चंद्रम्याकडे चकोर पाहतात भाणि 
तृप्तकाम होतात ? तर चंद्रमाही चकोराकडे पाहतो आणि तृप्तकाम होतो. ह्या 
वेशिष्ट्यपु्णे सामरस्यातुन ज्ञानेश्‍वरांची काव्यसृष्टी उद्‌भवली, उमलली आहे. 
आणि अखेर प्रत्यक्ष काव्यनिमितीव्यापार जेट तेर ं 
प्यंका का यनिमितीव्यापार जव्हा सुरू होतो तेव्हा निवृत्तिनाथांची 
केवळ उपस्थितीच साऱ्या निर्मितीची अंत: 


भय शक्‍ती बनते. ते स्वत: अक्रिय, पण सारी 
क्रिया त्यांच्यातूनच घडते. ही सृष्टी हा जसा चित्‌ 'चा विलास, तसेच ज्ञानेश्वरांचे 


काव्य हेही त्या ' चित्‌ 'चाच शब्दरूप विलास ठरते ! 
पय गावांनी व्यक्तिरेखा मुळात धूसर आहे. ' अमृतानुभवा 'तुन आणि 
मुख्यत; ज्ञा ह ती घेत आपण निवृत्तिनाथांच्याकडे पाहतो. निवृत्तिनाथ आपल्या 
-___% क त कसे दिसतात ते आपण सहसा पाहत नाही. निवृत्तिनाथांच्या 
तुन 'नवृत्तनाथ जे दिसतात ते घनदाट भरून राहिलेल्या परब्रह्मरूपातच. 


निवृत्तिनाथ आणि ज्ञानेश्‍वर यांचे नाते १२१ 


* निवृत्ति परिमाण सवंपुर्णे घन... ' 
' निवृत्ति निमग्न शून्याकार घट... ी 
* निवृत्ति पै सुब्रह्मची प्रकाश... । 


> कितीतरी उद्गार निवृत्तिगाथेत आढळतात. निवृत्तिनाथांचे उघडे 
चर य त्यांची ब्रह्मी झालेली निमग्नता, त्यांची परिपूर्णता या उद्गारातून दग्गो- 
चर होते. निवृत्तिनाथांच्या अभंगात “ निवांत 7 हा शब्द पुनः पुन्हा येतो. 


* निवृत्ति निवांत समरसें पाहात । 
तव अवघाचि दिसत देहीं विदेही ॥ 


हे एक वानगीदाखल उदाहरण ! “ निवान्त ' या एका शब्दात निवृत्ति- 


नाथां क भे | 
आ संपूर्ण प्रतिमा उमटलेली आहे. निवान्तता म्हणज निवृत्तिनाथ. जेथून 
निघून गेलेला आहे, म्हणजे जेथे वाराही फिरकत नाही, असे स्थळ; अशी 

येथे शब्दांचे 


मनो य र 
वस्था म्हणजे निवान्तता. संकल्प-विकल्प नाहीत, असे हे मन. ये 


इवास-निःइवासही होत नाहीत. सूक्ष्मात्‌ सूक्ष्म अक्षी कसलीही हालचाल येथे नाही. 


इतके हे सवंपूर्ण, धालेले मन आहे. ' निवृत्तीची वृत्ती प्रेमेचि इल्लत । अशी आहे. 
क संज्ञाही सतत येते. 


निवत्तिनाथां ्ि वि 
ृत्तिनाथांच्या गाथेत ' निवृत्ति-तटाक ' ही रूपकात्न 


* निवृत्ति-तडाग निवांत सम्यक्त । 
सर्वेरूपे एक आत्माराम । र 


रून राहिला आहे, हा शांतरसात्मक 


कतो सवेत्र एकच एक आत्माराम घनदाट भ 
डानुभव आल्याने हा ' तडाग ही ' निवान्त ' आहे. आत्मनिमग्न असे, प्रेमेचि 
च्या अंतिम भूमिकेत 


णार, निरंतर तुर्यावस्थेत असणारे निवृत्तिनाथ ब्रह्मानुभूती 
वहूरणारे सिद्ध पुरुष होत. अशांची भूमिका ही कर्तव्यांची नसते; तर ती करवि- 
ने*्वरांनी लिहिला तो गुखूंच्या-निवृत्ति- 


त 

र वि असते. ' अमृतानुभव ' हा ग्रंथ श॑ 
थांच्या-सांगण्यावरून असे रूढ चरित्र सांगते. निवृत्तिनाथ हे चांगदेवांच्या कोऱ्यार 
उत्तर देण्यास सांगतात. 


पत्र &_ 
लाही स्वत: उत्तर देत नाहीत, तर ते ज्ञानेश्वरांना च 
च्याद्वारा कार्ये करीत असतात व 


नि क वुअ ळी दि 
ह तजाधाधारल पराकोटीचे सिद्ध पुरुष शिष्य 
ला सुख-साम्राज्य-पदावर बसवितात. (येथे रामकृष्ण परमहस आणि स्वामी 


विवेकानंद यां 
ववेकानंद यांची या संदर्भापुरती आठवण व्हावी ! 


परी साचचि गुरुनाथें । निमित्त करूनि मातें । 


प्रबंध व्याजें जगानें । रक्षिले जाणा ॥ 
(ज्ञानेश्‍वरी, १८- १७६५) 


१९२ व. दि. कुळकणी 


निवृत्तिनाथांनी ज्ञानदेवाला संपू्णे केळे. * निवृत्ति निर्वाळिला ज्ञानदेव. ' 
निवृत्तीच्या सान्निध्यात ज्ञानेश्‍वर धीट होतात; ४ उन्मनी भरून येतात," 
जणू वैकुंठाला क्षेमालिंगन देऊन राहतात, निवृत्तिनाथांच्या कृपा सामर्थ्याने 
* आताच हे आघवे निर्मीन ' असा विश्‍वास आणि असे प्रज्ञाबळ ज्ञानेश्‍वरांच्या 
ठायी निर्माण होते.० त्यात ज्ञानेश्वरांचे भाग्य असे की ही गुरूकृपा त्यांना 
एकट्यालाच सारीच्या सारी, अगदी एकहाती मिळालेली आहे. ते आपल्या गुरूंचे 
“* एकलोते अपत्य ! आहेत. 


जें तान्हेनि मियां अपत्ये । आणि माझे गुरुसी एकोलतें । 
म्हणोनि क्रुपेसी एकहातें । जालें तिये ॥ 
(ज्ञानेश्‍वरी, १५.१९) 


सद्गुरू निवृत्तिनाथांचा ज्ञानेश्‍वरांच्या मस्तकी सदैव वरदहस्त आहे. हा 
वरदहस्त कसा आहे ? 


ज्ञानदेव म्हणे मी चाडें । सद्गुरूंनी केला कोडें । 
माथां हात ठेविला तें फुडें। बीचि वाइलें ॥ 
(ज्ञानेश्‍वरी ६.४९२) 


बी पेरण्यासाठी पाभरीवर जे लाकडाचे भांडे असते त्याला चाडे असे म्हण- 
तात. निवृत्तिनाथांनी प्रमेयबीजांची पेरणी करण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरांची जण चाड्याच्या 
जागी योजना केली व त्यांच्या मस्तकी वरदहस्त ठेवला; म्हणजेच 'प्रमेयबीजेच 
चाड्यात घातली; त्यांची पेरणी केली. हे पीक पुढे महाराष्ट्र-भूमीत पिकले. * पिक 
पिकले घुमरी. ' ताटलीएवढे पौणिमेचे चंद्रविब वाढत वाढत इतके वाढावे की सर्वे 
आकारदाच त्याने आपल्या पोटात घेऊन क्िशिातीत प्रकाशाने, चंद्र आणि चांदणे 


पण तो प्रवतित केला ज्ञानदेवांनी ! 


वैभवातुन मराठी भागवत-धर्म आणि भागवत-काव्य स्फुरले आणि विरुढठे ! 


(१) काय वानू आता, न पुरे हे वाणी । 
मस्तक चरणीं ठेवीतसे ॥ तुकाराम. 


(२) दि. के. बेडेकर - * साहित्य : निभिती आणि समीक्षा ', आवृत्ती. 
(३) ग. त्र्यं. देशपांडे -_ :् 


द 
भारतीय साहित्यशोस्त्रातील सोंदर्यकल्पना, 
पू. ५९-६० 


श्री निवृत्तिनाथ व ज्ञानेश्‍वर यांचे नातें १२२ 


(४) निवृत्तिनिकट ज्ञानदेव धीट .. (निवृत्तीनाथ अभंग २०५) 
(५) निवृत्ति निवाला, आनंदे नाचतु । उन्मनी भरितु ज्ञानदेव ॥ (अ. २६६) 
(६) सोपान खेचर ज्ञानदेव लाठा । देताती वैकुंठा क्षेम सदा ॥ 
(अभंग-२६२) 
(७) ज्ञानेश्‍वरी, १२.१७ 
संदर्भ 
अभंग * श्रीज्ञानेशवरमहाराजांची 
य़ा नेमिनाथ पांगळ, १९२७. य़ा 
विभागातील आहेत. 
_सं. शं. वा. दांडेकर, 


(१) लेखाच्या शेवटी तळटीपेत दिलेले 
गाथा !-संपादक व प्रकाशक तात 
पुस्तकातील “ श्री निवृत्तिनाथांचे अभंग ग्या 

(२) लेखातील ओवी क्रमांक हे “साथे ज्ञानेश्‍वरी 
१९५३, या आवृत्तीतील आहेत. 

(३) वापरलेली अमृतानुभवाची प्रत-' सा 
जोग, आवृत्ती ३, १९७२. 


र्थ श्रीअमृतानुभव '-सं.विष्णुबुवा 


४५५ ॥७.८ ५. 


ज्ञानराज माझी योग्यांची माउली । जेणे निगमवल्लि प्रगट केली ।॥। १॥ 
गीता अलंकार नाम ज्ञानेदवरी । ब्रह्मानंदलह्री प्रगट केली ॥२॥ 
अध्यात्मविद्येचें दाविलेंसें रूप । चेतन्याचा दीप उजळिला ॥ ३२॥ 
छप्पन भाषांचा केलासे गौरव । भवार्णवी नाव उभारीली ॥४॥ 
श्रवणाचे मिषें बैसावे येउनी । सामराज भुवनी सुखी नांदे ॥ ५) 
नामा म्हणे ग्रंथ श्रेष्ठ ज्ञानदेवी । एक तरी ओवी अनुभवावी 1॥६॥ 


क्ञानदेवांचा नाथपंथ 
(पुवे व समकालीन व्यक्‍ती) 


प्रा, मधुकर रामदास जोली, नागपुर 


संज्यषोधन पद्धती 


श्री ज्ञानेश्वरचरित्र संशोधनाचा प्रारंभ नामदेवविरचित आदि, तोर्थावळी 
व समाधि प्रकरणापासुन होतो व॑आजपर्यंतच्या सर्व अभ्यासकांनीही नामदेव 
विरचित ज्ञानेश्वरचरित्र डोळयांसमोर ठेवूनच ज्ञानेश्‍वरचरित्र लिहिलेळे आहे. 
परंतु नामदेवविरचित आदि, तीर्थावळी व समाधी प्रकरणाविषयी अनेक अभ्यासक 
संशोधकांनी असंख्य शंकाही उपस्थित केल्या आहेत. बुद्धिवादाच्या भूमिकेतून केवळ 
तकंशक्तीच्या साह्याने अनेक अभ्यासकांनी नामदेवविरचित ज्ञानेश्‍वरचरित्राकडे 
पाहिले. पण केवळ तके याला अन्त नसतो व तकंशास्त्रापेक्षा तकंशकक्‍्तीच्य़ा जोरावर 
आपण स्वतःच्या फ्त कल्पनाच सादर करीत असतो. प्रत्यक्ष पुरावा फारसा 
नसतोच व पुरावा म्हणून ज्या काही घटना मांडल्या असतात त्या बऱ्याचश्या अंधुक, 
धूसर, संदिग्ध व तुटपुंज्या अ्या असतात. अशावेळी ज्ञानेश्‍वरचरित्रांतील गहन व 
गूढ समस्या . तकंशक्तीने सोडविण्यापेक्षा ज्ञानेश्‍वरचरित्रसंश्योधकांनी आपल्या 


संशोधनपद्धतीचा व मांडणीचा पुनविचार करून ज्ञानेश्‍वर चरित्र संज्ोधनाचे 
नवीन मार्ग हाताळणे योग्य होईल. 


ज्ञानेश्‍वरचरित्राचा गुंता केवळ आज उ. 
प्रकरणाद्वारे होऊ शकेल काय याचा गंभीरपणे 
मला नामदेवविरचित ज्ञानेश्‍वरचरित्राचे महर 


पढूब्ध असलेल्या नामदेवविरचित 
पुनविचार होणे आवड्यझ आहे. 
व नाकारावयाचे नाही. 


नामदेवांनी ज्ञानेश्‍वरचरित्रांतील ज्या घटनांची नोंद केली व त्यांची जी 
कालसंगती लावली तीत विसंगती नसली तरी ज्ञानेश्‍वरचरित्र दृष्टीने नामदेवांची 
माहिती फार तुटपृंजी ठरते आहे. उदा. 


आधुनिक वाड्मयेतिहासकार वि. ल. भावे 


वपांगारकर२ यांनींही नामदेवा- 
बरोबर दासोदिगंबर व सत्यामलनाथांच्य़ा माहिती न 


चा उपयोग व ज्ञानेश्‍वरचरित्र 
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मांडळे; पण नामदेव, दासो दिगंबर व महीपतीनी लिहिलेल्या ज्ञानेश्‍वरचरित्राचे 
स्वरूप भाव्यांनी सादर केलेल्या ज्ञानेश्‍वरचरित्राहून कितीतरी भिन्न आहे. किंबहुना 
वि. ल. भाव्यांनी काल्पनिक ज्ञानेश्‍वरचरित्रच सादर केले आहे असे सूक्ष्म अवलोक- 
नाने दिसुन येईल. भाव्यांप्रमाणेच काही अभ्यासक व संशोधकांनी केवळ 
नामदेवावर विसंबून ज्ञानेश्‍वरचरित्र लिहिले. याला अपवाद डॉ. रा. ग. हर्षे यांचा 
आहे. त्यांनी प्रथमच जुनी व प्राचीन ज्ञानेवरचरित्रे प्रकाशात आणण्याचा उपक्रम 
सुरू केला व सत्यामलनाथ आणि तुकाविप्रविरचित. ज्ञानेश्‍वरचरित्रे उजेडात 
आणली. सत्यामलनाथ, तुकाविप्राप्रमाणे इतरांनी ज्ञानेश्‍वरचरित्रे लिहिली असुन 
त्यात नामदेवाप्रमाणेच उद्धवचिद्धन, सत्यामलनाथ, उद्‌्बोधनाथ, एकनाथ, 
श्रीधर ब्रह्मानंद, बाळाबुवा ज्ञानेश्‍वरी, काझ्ीनाथशिष्य श्रीधर, महिपती, ' निरंजन- 
माधव, इयामजी गोसावी, बालकनाथ, सच्चिदानंद, नाथाजी, निळोबा पिंपळनेरकर, 
संतोषानंद, (आळंदी माहात्म्य) प्रकाहनाथ, ज्ञानेश्‍वरविजयक्ते सच्चिदानंद, 
बालमुकुंद इत्यादि ग्रंथकारांनी ज्ञानेश्‍वरचरित्रे रचलेली असुन त्यांचा विचार मी 
माझ्या ' श्री ज्ञानदेव चरित्र संशोधन ' ग्रंथात केलेला आहे. वरील सवे ग्रंथ- 
कारांनी नामदेवाशी सुसंगत पण क्वचित प्रसंगी वेगळा तपक्षील देऊनच ज्ञानेश्‍वर- 
'चरिव लिहिलेले आहे. अश्याप्रकारे नामदेवांना ' वाट पुसत * ज्ञानेश्‍वर चरित्रमंदिरा- 
कडे प्राचीनांनी वाटचाल केलेली आहे, परंतु वरील सर्व चरित्रकारांच्या रचलेल्या 
शानेश्‍वरचरित्रांचे तुलनात्मक अध्ययन करूनही ज्ञानेश्‍वर चरित्रातील शंकाग्रंथी 
सुटत नाहीत, हेही नितकेच खरे. नामदेवमहाराज वारकरी होते व त्यांनी 
भागवत धर्माचा प्रसार ज्ञानदेवांच्या समवेत नाथ वारकरी मंडळीबरोबर 
केला. त्यांना नाथपंथीय विसोबा खेचराचा असुगरह होता व ज्ञानेश्‍वरादि 
भावंडांच्या समाधीनंतर काही वर्षांनी सदगुरु विसोबा व आळंदी, पैठण परिसरा- 
ती वृद्धमंडळीकडत त्यांना ज्ञानदेवांच्या घराण्याची ऐकीव माहिती मिळाली 
असावी. काही वृद्धांकडून ज्ञानेश्‍वरांच्या घराण्याविषयीक आठवणी मिळाल्या व त्ता 
नाघारे नामदेवांनी ज्ञानेश्‍वरचरित्रातील ' आदि ' प्रकरण रचले असावे. विठ्ठुल- 
पंताच्या गुरुंचा उल्लेख ते श्रीपाद नावाने करतात. ह्यावरून विठ्ठलपताच्या गुख्चे 
नाव त्यांना माहीत नव्हते. नामदेव-ज्ञानदेवाचीं भेट ज्ञानेश्वरी रचनेनंतर झाली 
असे कित्येक अभ्यासक समजतात.. पण,जञातेख्वेरीरचनेनंत र ता! पुर्वी जेव्हा केव्हा 
नामदेव-ज्ञानदेव भेट झाली तेव्हा ज्ञानदेवांचे वडील जिवंत नव्हते असे दिसते. नाम- 
देवांची व ज्ञानेश्वरांच्या वडिलांची भेट झाली असती तर त्यांनी त्यांच्या जीवनाविषयी 
विसंगत, संदिग्ध व अपुऱ्या माहितीऐवजी सुव्यवस्थित घटना नोंदविल्या नसत्या 


काय ? तसेच पैठण आळंदीच्या ब्रह्मवृंदांनी धर्मशास्त्रावरील निबंध पाहिले असे 
नामदेव सांगतात पण त्यांची नावे देत नाहीत. ज्ञानेश्वरादिकांचा ब्रतबंध, शाला 
नव्ह्ता व ज्ञानेदवरघराणे नाथपंथीय असले तरी नाथपंथाचा व्रतबंधाला विरोध 


१२६ म.« रा. जोशी 


नव्हता. अनेक नाथपंथीय साधु व अनुग्रहित ब्राह्मणकुळातील होते व आहेत, 
परंतु त्यांच्या ब्रतबंधाला व संन्यासाळा नाथपंथीयांचा विरोध कधीही झाला नाही. 
उदा. पैठणचे शिवदिनकेसरी हे ब्रह्मकुलोत्पत्न नाथपंथीय साधु. त्यांच्या वंशातील 
सर्वांचा ब्रतबंध झाला होता व अनेकांनी शांकरपद्धतीप्रमाणे संस्यासही घेतला 
होता. एखाद्या व्यक्तीचे नाथपंथियत्व हे त्याच्या व्रतबंध, गृहस्थाश्रम वा संन्यासाला' 
आड येत नसे व येत नाही. म्हणून ज्ञानेश्‍वरघराणे केवळ नाथपंथीय आहे 
एवढ्याच कारणाने ते व्रतबंधाला अयोग्य आहेत असे पैठण आळंदीच्या' ब्राह्मणांचे 
मत नव्हते. ब्राह्मणकुलात असुनही ज्ञानेश्‍वर भावंडांचा व्रतबंध झाला नव्हता व 
तो न होण्याचे कारण धरमंशास्त्रातील निबंधांत त्यांना आधार नव्हता असे नामदेव 
सांगतात. “ धमंश्ास्त्री निबंधो ' असे नामदेवांचे स्पष्ट शब्द असता धमंशास्त्रातील' 
निबंधाने शांकर ब्रह्मसूत्र भाष्य अभिप्रेत आहे असे आजचे काही विद्वान म्हणतात. 
तेव्हा ब्रह्मसुत्रशांकरभाष्य हा धर्मशास्त्रावरील निबंध आहे काय याचाही त्यांना 
विसर पडलेला असतो. 
नामदेव व ज्ञानदेवभेट ही ज्ञानेश्‍वर चरित्रातील महत्त्वपूर्ण घटना आहे. 
माझ्या मते नामदेवांनी प्रथम तीर्थावळी; नंतर समाधी व शेवटी आदि रचली. तीर्था- 
वळी व समाधी प्रकरणाने ज्ञानेश्वरांचे उत्तरचरित्र व भागवतधर्मातील कार्यावर 
प्रकाश पडतो; तर ' आदीने ' ज्ञानेश्‍वरांच्या पूर्वचरित्राचा बोध होतो. खरा 
क र! प बा तो कोठून प्राप्त झाल्या हा आहे. 
ज्ञांनेश्‍वरचरित्र लिहिली, त्यांनीही ज्ञानेश्‍वर प 6 तट ”तताचे ज्यांगी 
आदिमधून उचलली की, अन्यमार्ग व व्यक्‍तीक रची माहिती नामदेवविरचित 
विरचित आदि व सत्याम् न मिळविली ? थोडक्यात, तामदर 
“गमळ उद्बोधनाथादिकांचे ज्ञानेश्वर चरित्र यांचे संबंध 
काय ? सत्यामल उद्बोधादि नाथपंथीय संतमंडळी नामदेवांच्या आद्चिच अनु- 
सरण करतात की, तपशीलासह वेगळी माहिती देतात? ते सता 
असें प्रत्ययास येते की £ त्याचा विचार केला अ 


निघाली. इतक्यात तेथे एक आज्ड 
प स्पि पुरूष जाल्ा च वांत शुषभाशचे तोत्वन केले 
सिद्धपुरुष म्हणजे गोहिनोनाथ न्रो या १ तषाचिचे सोलन केले. ही 
उद्‌बोधनाथ होय. त्यांनी र ॥ागहमाय सांगतात, दुसरा नाथग्रंथकार 
निवृ्तोंनी ज्ानेशवरांगा 6५७ पोणिगा प्रमाधी संवत्सरी 3५८४६ 
दैश दिला सांगितले साहे. उद्बोधनाथांनी षक 
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१५५२-१५५५ दरम्यान ज्ञानेश्‍वर चरित्र रचले तर सत्यामलनाथांनी शके १६६० 
छा ज्ञानेश्‍वर चरित्र लिहिले. ह्या दोन्ही ग्रंथकारांसमोर परंपरेने चालत आलेली 
नामदेव विरचित आदि, तीर्थावळी व समाधि प्रकरणें नसावीत असे म्हणता येणार 
नाही. भागवतधरमींयाप्रमाणे नाथपंथीयांचेही आळंदी तीथक्षेत्र आहे व ज्ञानेश्‍वर 
समाधिशेजारी भोजलिंग, केसरीनाथ व लक्ष्मीनाथ ह्या नाथसिद्धांच्या समाधीही 
अद्यापि आहेत. नामदेवाप्रमाणेच तुकाविप्रादि मंडळी ज्ञानेदवर चरित्र कथन करतात 
परंतु उद्बोधनाथ, बालकनाथ व सत्यामलनाथ मात्र वेंगळी माहिती व अधिक 
तपशील देतात. त्यावरून असे समजण्यास प्रत्यवाय नसावा की, ज्ञानेश्‍वरांच्या नाथ- 
पंथीय शिष्य परंपरेत ही ज्ञानेश्‍वरचरित्रघटनांची बरीचशी माहिती होती. 


ह्या दोन नाथपंथीय ज्ञानेशवरचरित्रकाराप्रमाणेच नाथपंथीय दृष्टीने 
माहिती देणारे श्रीधर व बाळकनाथ हे नाथपंथीय ग्रंथकार आहेत व त्यांनीही 
सत्यामळनाथ व उद्बोधनाथाप्रमाणेचे पण नामदेवविरचित ज्ञानेश्‍वर चरित्राला 
अविरोधी अशी ज्ञानेश्‍वरचरित्रविषयक माहिती पुरविली आहे. अशाप्रकारे 
भागवत धर्मीय सत्पुरुषांची परंपरा व नाथपंथीय सत्पुरुषांची परंपरा ज्ञानेश्‍वर 
रिच जुळणीच्या दृष्टीने उपयोगी आहेत. त्याचप्रमाणे ज्ञानेश्‍वर शिष्य सच्चिदानंद 
परंपराही आहे. भिगारकर, पांगारकर व आजगावकर ह्यांनी ज्ञानेश्‍वरशिष्य 
सच्चिदानंदबाबाकृत ' ज्ञानेश्‍वरविजय ' ग्रंथाची माहिती दिली असली तरीही 
शानेश्‍वरविजय ग्रंथ अद्यापपर्यंत अनुपलब्ध आहे व हा सच्चिदानंदही ज्ञानेश्‍वरांचा 
साक्षात्‌ श्षिष्य नसून राक्षसभुवनच्या अनंतनाथांचे वडील सच्चिदानंद होते व त्यांनी 
£ मानसपूजा ' नावाचा उपासनापद्धतीविषयक ग्रंथ रचला.” हेघाच परंपरेत 
बाळाबोवा ज्ञानेश्‍वरीकृत भक्‍्तितत्वामृत नावाचे विख्यात संत्‌पुरुष झाले. त्यांनी 
सोपानदेवश्िष्य प्रकाशनाथाचा उल्लेख केला आहे. ह्याने द्रविड भाषेत ज्ञानेश्‍वर- 
घरित्र लिहिल्याची समजूत बाळाबुवा ज्ञानेशवरींच्या गुरुपरंपरेत होती. अशाप्रकारे 

वा ज्ञानेश्‍वरीच्या परंपरेत ज्ञानेश्‍वरशिष्य सच्चिदानंद व सोपानशिष्य 
प्रकाशनाथ यांचा संबंध येतो. सच्चिदानंद व सोपान परंपरेतील ज्ञानेश्‍वर चरित्रां" 
तीळ घटनांची थोडी फार माहिती होऊन ज्ञानेशवर चरित्र जुळणी करण्यास 
उपयोगी पडते. याझ्षिवाय आळंदी महात्म्य व अलंकामहात्म्य हया स्थलमहात्म्याचा 
उपयोग होतो. आळंदीमहात्म्य ज्ञानेश्‍वर शिष्य सदाशिवनाथाचे आहे. 


शानदेव चरित्राची जुळणी 


कपी श्री ज्ञानेशवरचरित्राची जुळणी नामदेव कृत 
दानं ॥धीप्रकरणे, नाथपंथीयांनी लिहिलेली ज्ञानेश्‍वर चरित्रे, 
दादि शिष्यांच्या परंपरा व आळंदीमहात्म्यासारख्या स्थळ महा 


त॒ आदि, तीर्थावळी व 
ज्ञानेशवरांच्या सच्चि- 
त्म्यांचा उपयोग 
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करून करता येते. आजपर्यंत नामदेवविरचित प्रकरणावर व भागवतधर्म आणि 
वारकरी पंथ जमेस धरून ज्ञानेश्‍वर चरित्राचा विचार झाला. ह्याला नाथपंथीय 
परंपरा व सत्पुरुषांची माहिती पूरकच आहे. पण एवढ्याने ज्ञानेशवरचरित्रातील 
सवच प्रश्‍न सुटतील असेही नाही. उत्तराधपिक्षा ज्ञानेश्‍वर चरित्राचा पूर्वाधे अधिक 
रहस्यमय व तितकाच तो धूसर आहे. उत्तरार्धातील अनेक घटनांचे धागेदोरे 
पूर्वार्धाशी निगडीत आहेत ह्यासाठी ज्ञानेश्‍वरादि भावंडांचे व ज्ञानेश्‍वर परिवारां- 
तील चांगदेव-नामदेवांचे समग्र वाडमय अभ्यासणे आवश्यक आहे ज्ञाने*वर 
विरचित वाड्मयाचे चिकित्सापू्णे अध्ययन व सुक्ष्म अवलोकन करून त्याचा पारं- 
पारिकांनी दिलेल्या ज्ञानेश्‍वर चरित्राशी मेळ बसतो काय हे पाहणे आवश्‍यक आहे. 
ज्ञानेदवर वाछमयाचे सूक्ष्म व चिकित्सापु्णे अध्ययनसौकराथं, ज्ञानेश्‍वरांच्या नाथ- 
संप्रदायाचाही विचार करणे क्रमप्राप्त आहे. नाथपंथाविषयी सामान्य लोकांच्या नव्हे 
तर मी मी म्हणविणाऱ्या काही अभ्यासकांच्या धारणाही प्रायः धृंडिराजमालुकृत 
नवभक्तिसारावर आधारीत असतात. अद्भुतरम्य वातावरण, नानाप्रकारच्या 
सिद्धी, किमया इत्यादि सर्वांना क्षणभर बाजूला सारून नाथपंथाची व तीही 
ज्ञानेश्वरांच्या नाथपंथाची यथाथे जाणीव झाल्याशिवाय ज्ञानेश्‍वरचरित्रातील 


शंकाग्नंथी सुटणार नाहीत, याकडे अभ्यासक व संशोधक व ज्ञानेशवरप्रेमीजनांचे 
मी लक्ष वेधू इच्छितो :-- 


. श्रीज्ञानदेवांनी ज्ञानदेवीच्या अठराव्या अध्यायात जी गुरुपरंपरा दिलेली 
आहे, त्यात आदिताथांचा अपवाद वगळता मत्स्येद्र, गोरक्ष, चौरंगी, गहिनी व॑ 
निवृत्ती या ऐतिहासिक व्यक्तींची नावे आहेत. सहाव्या अध्यायातदेखील' 


पिडे पिंडाचा ग्रासु । तो नाथसंकेतीचा दंश । 
परी दावोनी गेला । महाविष्णु ।। 


या महाविष्णु पदाने श्रीगुरु मत्स्येद्रनाथांचा उल्लेख केला आहे. गुरुपरंपरेतील 
निवृत्तीचा अपवाद वगळता बाकीच्या चौघांची म्हणजे मत्स्येंद्र बॉ चौरंगी व 
गहिनींची नावे नवनाथनामावळीत आढळतात. ह्यांतील न गोरक्ष व चौरंगीचे 
उल्लेख सर्वे नाथनामावळीत व सिद्धसुत्रांत येतात, तर मत्स्येंद्र, गोरक्ष, चौरंगींची 
नावे काही मोजक्या नवनाथनामावळीत आढळतात. गोणणाम णे. चौरंगीही 
मत्स्येद्रांचे श्ष्ष्यि होते व त्यांची भेट सप्तेशंगपवेतावर झाली असे ज्ञानेश्‍वर 
सांगतात. सप्तशृंगी पर्वतावर देवीचे ठाणे आहे व तिची उपासना ज्ञानेश्‍वर 


घ राण्याप्रमाणे सवे नाथपंथीय व कौ 
लसिद्ध करीत. ग पर्वताच सच 
व त्र्यंबकेश्‍वराजवळ अनेक नाथ जाची ब 


सिद्ध राहात “> ऱ्य च 
दश तस्य व तेथे क्लेवाप्रमाणेच कौलसाधक 
येत. श्री म्त्स्यों 

मत्स्यद्रनाथ हे मत्स्योंदर कोलशाखेचे महान्‌ आचाय होते व त्यांनी 
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भग्लावयी चोरंगीला सनाथ केले. सप्तशूंगावरील मत्स्येंद्र चौरंगीची भेट 
महाराष्ट्रातील नाथसंप्रदायाच्या दृष्टीने महत्त्वाची आहे. चक्रधरांनीही अप्रत्यक्ष- 
रीत्या चोरंगीचा जो उल्लेख केलेला आढळतो४ त्यावरून सप्तशृंगपरिसरात 
चौरंगीनाथाचे प्रदीघे काळपर्यंत वास्तव्य होते व गोरक्षासह मत्स्येंद्रनाथांचे 
आगमन तेथे झाले असता त्यांनी चौरंगीला अनुग्रह दिला ही गुरुपरंपरेतील व 
नाथसंप्रदायांतील हकीकत ज्ञानेश्‍वर मुद्याम नमूद करतात. मत्स्येंद्र, गोरक्ष व 
चोौरंगीनाथाप्रमाणे इतरत्रही नाथपरंपरेतील सिद्ध होते. उदा. खुद्द नेवाऱ्याला 
रसेश्‍वरसिद्ध कनेरीनाथांचे समाधिस्थान होते व सिद्धेश्‍वर रसेश्ानींचे मंदिर होते. 
रसेश्‍वरसिद्ध हे शेवसिद्धच असुन रसेश्‍वरशाखा नागार्जुनाने प्रवर्तीत केली व नागा- 
रजुनशिष्य कनेरीने आपले कार्यक्षेत्र शके १०६० पुर्वी नेवाऱ्याचा परिसरच 
निवडला बीडला नाथसिद्ध कंकाळेश्‍वराचे समाधिस्थान आहे व हा नाथसिद्धही' 
मत्स्येंद्र पुवे कालात होता. मत्स्येंद्र व नागार्जुन हे आदिनाथ परंपरेतील दोवसिद्ध 
असले तरी मत्स्येंद्राची मत्स्योदरकोल्शाखा तर नागार्जुनाची रसेश्‍वरशाखा होती. 
ह्याच नाथपरंपरेतील पण जरा वेगळ्या अश्या शेवकापालिक शाखेत जालंदर 
होता. ज्ञानेश्वरीत जालंदरबंधाचा उल्लेख येतो व जालबंध तंत्रयोग परंपरेतील 
प्रक्रिपाप्रधान असल्याने ज्ञानेश्वरांना व पर्यायाने त्यांच्या गुरुपरंपरेतील नाथ- 
सिद्धांना ती प्रक्रिया संपुणपणे अवगत होती हे आपोआप स्पष्ट होते. त्यावरून 
ज्ञानदेव निवृत्तिनाथांचा तांत्रिकयोग करणाऱ्या सिद्धसाधकांश्ी निकटचा परिचय 
होता हे स्पष्ट होते. ज्ञानदेवोक्‍्त कुंडलिनी उत्थापन ही सवे नाथसिद्धात मान्यता 
पावली होती. ज्ञानेश्‍वरीच्या सहाव्या अध्यायातील कुंडलिनी उत्थापन-कुंडलिनी- 
योग नव्हे, कारण अश्या प्रकारचा कोणताही योग नाही ही तर कुंडलिनी उत्थापन 
प्रक्रिया ल्ययोग अंतर्गेत आहे. म्हणून ती हठयोगात येत नाही. ह॒ठयोगात प्राण- 
विजयावर साधकाचा भर असतो. नाथसिद्ध हठयोगी असतात हे खरे; पण 
हठयोगापेक्षाही ज्ञानेश्‍वरांच्या नाथपंथाचा भर लययोगांतर्गत कुंडलिनी उत्थापनावर 
आहे. हा सर्वे भाग तंत्रप्रक्रियेचा आहे व तो मत्स्येंद्र-गोरक्ष-चौरंगी परंपरेत 
होता. 


यावरून असे स्पष्ट होते की, ज्ञानेश्‍वरांच्या पूर्वी नाथसंप्रदायाच्या अनेक 
शाखोपद्याखा सर्व भारतभर पसरलेल्या असल्या तरी ज्ञानेश्‍वरांनी मत्स्येंद्र-गोरक्ष- 
चौरंगी पुरस्कृत लययोगांतर्गत कुंडलिनी उत्थापनावर भर दिला. ह्या ल्ययोगाचे 
प्रधानकेंद्र सप्तशंगी व त्र्यंबकचा परिसर होता. विशेषतः समाधिसुखाचा अखंड 
अनुभव यावा या हेतुने श्री मत्स्येंद्रनाथांनी आपले सर्वे ऐश्‍वर्य गोरक्ष चोरंगीनाथांना' 
देऊन स्वत: अखंड समाधिसुखात मग्न झाले. नंतर गोरक्षनाथांनी ञयंबकरव'रजवळील 
ब्रह्मगिरीवर ठाणे करून त्र्यंबकपासून पैठणपर्यंतचा मुलुख पायाखाली घातला व 


ज्ञा...९ 
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असंख्य जीवांना दिलासा दिला. गोरक्षांचा संचार गोदातीरप्रदेशात जेव्हा झाला 
त्यावेळी मत्स्येंद्रनाथ व बहुधा चोरंगीही समाधिस्थ झाले असावे असे दिसते. श्री" 
गोरक्षांचे अनेक शिष्य होते व त्यातील काहीची नावे नवनाथनामावळीतही आढळ- 
तात. उदा. गोरक्षशिष्य भतृंहरिनाथाचे नाव नवनाथ नामावळीत येते परंतु गोरक्ष- 
शिष्य भतृंह्रीची शिष्य परंपरा प्रामुख्याने विदर्भ-मराठवाडा व तेलंगणात पसरली 
होती. गोदाती रावर गाहिनी-अमर व गोविद-निराईचे वास्तव्प होते. गोरक्षशिष्य 
अमरनाथाचा “ गोरक्ष-अमरसंवाद नावाचा ग्रंथ आहे. ह्या ग्रंथाचा प्रभाव ज्ञाने- 
वरीवर आहे हे चांदोरकर-वि. ल. भाव्यांनीही दाखवून दिलेच आहे. अमरनाथाची 
शिष्य परंपरा ही महाराष्ट्रात होती व श्रीनिवृत्तिनाथांनीही गहिंनी-गोरक्षाबरोबर 
अमरनाथांचा स्पष्ट उल्लेख केला आहे. माझ्या मते अमरनाथांचा गोरक्ष-गहिनी- 
प्रमाणेच ज्ञानेश्‍वरांच्या वाडवडीलापासून संबंध होता. श्रीनिवृत्तिनाथांनी अमर, 
गुप्तनाथ, सत्याकवानाथादि नाथसिद्धांना नमन केले आहे व ज्ञानेशवरापेक्षा श्री- 
निवृत्तिनाथांचा गहिनी-अमरनाथाप्रमाणेच इतरही नाथसिद्धांशी संबंध ब्रह्मगिरीच्या 
वास्तव्यात आला आहे. श्रीनिवृत्तिनाथांच्या अगोदरच्या पिढीत अदंडीनाथ, 
विश्‍वनाथ व कुईराम इत्यादी नाथसिध्दही नाथपंथाचा प्रसार महाराष्ट्रात करीत 
होते. अदंडीनाथाचा प्रभाव राजघराण्यावर होता व राजाची राणी अदंडीना गुरू- 
स्थानी मानीत होती. लीळाचरित्राच्या पूर्वाधे व उत्तराध लीळेत अदंडीनाथाचा 
उल्लेख चक्रधराने केला आहे." अदंडीनाथ हे हठय़ोगी असून त्यांनी जेनगुरुचा 
पराभव नय्यर वेदिकमार्गाची स्थापना केली अश्ी चक्रधराची साक्ष आहे. चक्रधर 
म्हणतात, ' भटाचार्या मागा पुढती: अदंडीनाथे वेद प्रतिष्ठिले: ते निवतंलेः तेयाचे 
देऊळ हे: ' चक्रधराचे भ्रमण व लीळाचरित्र पुर्वार्ध-उत्तरार्धांचा काल शके ११८९ 
११९६ दरम्यान असल्याने असे समजण्यास प्रत्यवाय नसावा कौ, अदंडीनाथ शके 


११७० च्या सुमारास समाधिस्थ झाले होते व त्यावरून स्थूलमानाने त्यांचा समय 
हाके ११००-११७० दरम्यान ठरतो रो 


उपलब्ध नसली तरी हठयोगावरील प्र 
प्रतिष्ठा त्यांनी केली हे सिद्ध होते व 
असल्याने ज्ञानेश्वरांच्या पुरवेजांनी ना 
इवरपर्यन्तच्या मंडळींनी वैदिक धम' 

घराण्यात पुर्वीपासुनच शांकराद्वैत व वेदमान्यता 


विचार ज्ांकराद्वैतासारखा होता. हा विचार केवळ ज्ञानेश्‍वर घराण्यासंबंधापुरताच 
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मर्यादित नसुन अमरनाथ, गहिंती, गोरखनाथ व अदंडीनाथादी नाथसिद्धांनाही मान्य 
होता. मोक्षविषयक प्रतिपादन, शांकराद्वैत, वेदानुकुलता व खुद्द नाथपंथाविषयो' 
आजच्या अनेक अभ्यासकांचे गैरसमज आहेत. श्रीज्ञानेश्वरांच्या नाथपंथाचा विचार 
व अध्ययन केले तर ज्ञानेश्‍वरचरित्रातील असंख्य समस्यांचा उलगडा होतो. नाथ- 
सिद्ध हे किमयेसाठी प्रसिद्ध आहेत ही आजची समजूत नाही तर ती पुर्वापार आहे. 
उदा. चक्रधराने विश्‍वनाथ ह्या नाथसिद्धाचा उल्लेख केला आहे. विश्‍वनाथ जोगी 
किमयेत लक्ष घालणारा होता व किमयेबाबत गोरक्षांचा * किमयागार' नावाचा 
ग्रंथ होता हे ध्यानात घेतले, तर विश्‍वन।थही कदाचित्‌ गोरक्षपरंपरेतील ठरावा. 
* आपण पिवळी दांडी करू जाणिजे' असे तो चक्रधराला म्हणतो. किमयेचे हें लोण 
ज्ञानेशवरापर्यन्त चालत आळे आणि एकनाथांनी प्रतिशुद्ध संहितेत ज्ञानदेवकृत 
किमयेच्या ओव्या गाळल्या असा समज विसाव्या शतकाच्या प्रारंभीच्या ज्ञानेश्‍वरी 
भभ्यासकात होता. हा समज ज्ञानेश्‍वर हे नाथपंथीय होते व नाथसिद्ध किमया विद्या 
जाणतात ह्या कल्पनेतून निर्माण झाला आहे हे लक्षात घेतले की, आजचे अभ्या- 
सकही एखाद्या कल्पनेच्या आहारी जाऊन संशोधनक्षेत्र व ज्ञानेश्‍वरचरित्र कसे रंग- 
वितात याची जाणीव होते. 


किमयेप्रमाणे अद्भुत चमत्कार व सिद्धीसाठी नाथसिद्ध प्रख्यात आहेत. 
महानुभावीय लीळा चरित्रात चक्रधराने ल्सौरच्या कुईराप्त नावाच्या नाथसिद्धाचा 
उल्लेख केला आहे. त्याला अनेक सिद्धी प्राप्त होत्या. पाण्यावर तरंगणे वगरे पवन- 
काये सिद्धी कुईरामजवळ होत्या व या सिद्धीचा चक्रधराने उपहास केला आहे. 
कुईरामप्रमाणेच श्रीपर्वेतावर भतूहरिशिष्या मुक्ताई व किष्किंधा पर्वेतावर मत्स्येंद्र 
परंपरेतील घोडाचुडी नाथसिद्ध होते. अशा प्रकारे तोरणमाळ, लासौर, नाशिक, 
त्र्यंबकेश्‍वर, बीड, नेवाशे व पैठण परिसरात अनेक नाथसिद्ध आपापल्या परीने कार्य 
करीत होते. नवनाथ-नामावळी व सिद्धसुचीवरूनही महाराष्ट्रातील व विज्लेषतः 
मराठवाड्यांतील नाथसिद्धांच्या कार्याची व वज्रयानी, शाक्त, तांत्रिक, कापाली- 
कादि सिद्धांच्या विचारप्रणालीची ओळख आपणास होऊन ज्ञानेश्‍वरकालीन 
सांस्कृतिक विश्‍वाची ओळख होते. 


समकालीन विचारविदवव व पूर्वापार सांस्कृतिक धारणेशी ज्ञानेश्‍वरांचा 
निकटचा संबंध असेल वा होता असे मानले, तर ज्ञानेश्‍वरकालीन संस्कृत मराठी 
फगड शिलालेख, विविध पंथोपपंथ, मठमंदिरे व सिद्ध आचार्यादी मंडळी व ग्रथ 
यांचा मागोवा घेऊन ज्ञानेश्‍वरकालीन सांस्कृतिक वातावरणाचा शोध घेणे क्रम- 
प्राप्त ठरते. ज्ञानेश्‍वरकालीन वातावरण व विशेषतः त्यांचे घराणे ज्या एका संप्रदा- 
याशी निगडीत होते, त्या नाथपंथाचा अभ्यास व मराठवाड्यातील नाथसिद्ध 
परंपरेचा इतिहास, ज्ञानेश्‍वरचरित्र उभारण्यास बहुमोल साह्य शसख 
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भगवद्गीतेच्या बाराव्या अध्यायांतील तिसऱया, चवथ्या व पाचव्या इलोकावरील' 
टीकेत अव्यक्‍तोपासना योगप्रधान असल्याचे ज्ञानदेवांनी दाखविले आहे. ही टीका 
अव्यक्‍तोपासक निर्गुण निरंजनाची उपासना करणार्‍या नाथसिद्धांचा दृष्टिकोन स्पष्ट 
करणारी आहे. एवढेच नव्हे तर श्रीमद्भगवद्गीतेचा भावाथे स्पष्ट करताना गीतोक्‍्त 
योगाचे स्पष्टीकरण व सांख्याचे प्रतिपादन नाथपंथीय दृष्टिकोणातून बरेचदा केलेले 
आढळते. उदा. चवथ्या अध्यायातील तिसऱ्या इलोकातील ' प्राणान्‌ प्राणेषु जुह्वति १ . 
पदावरील ज्ञानेश्‍वरांची टीका नाथपंथीय वजयोगक्रम व पर्यायाने प्राणशक्ती 
कुंडलिनी उत्थानपर आहे. बाराव्या अध्यायातही प्राणशक्ती चामुंडेचा म्हणजे 
कुंडलिनी शक्‍तीचा निदेश आढळतो. गीता ही शिवशक्ती संवादात्मक व गीतातत्त्व हे 
भवानीचे नित्यनूतनरूप होय. हाही विचार नाथपंथीयांचा आहे. श्रीकृष्ण वचनोक्ती 
साक्षात्‌ शक्‍ती व श्रीकृष्ण शिव अश्ी धारणा नाथपंथीयांची होती. श्रीकृष्ण 
वचनोक्‍्ती म्हणजे परमेश्‍वरी जगदंबा कुंडलिनीचे स्वर्प व ह्या वचतोक्‍्तीचे ममं 
तंत्रप्रधान ल्ययोगांतर्गत कुंडलिनी उत्थापनाप्रमाणेच नामभक्‍्तीने अवगत होते ही 
नाथपंथीय धारणा ज्ञानेश्वरीत जागोजागी आढळते. सारांश, ज्ञानेशवरीमधील भक्तीचे 
विवेचन नाथपंथीय तांत्रिक शक्‍्तिसाधना व प्रक्रियेशी संबंधित आहे व महाराष्ट्रा- 
तीळ वारकरीसंप्रदाय नाथपंथीय शिवशकक्‍्य दवैतावर आधारलेला आहे. नाथसिद्ध 
योगसाधना करीत व राजयोग, हठ्योगाप्रमाणेच कुंडलिनी उत्थापन असलेल्या 
ल्ययोगावर विशेष भर देत. किमान पक्षी ज्ञानदेवांच्या गोरक्ष-गहिनी-निवृत्ती 
शाखेत तर लययोगांतगत कुंडलिनीचे अपरंपार महत्त्व होते व ह्या योगापेक्षा त्यांना 
इतर योगसाधना दुय्यम वाटत असत. ज्ञानेश्‍वरी लिहिताना त्यांच्या समोर पातंजल 
योगसूत्र निश्‍चित होते परंतु पातंजलयोगसुत्रावरील व्यास भाष्य असण्याची शक्‍यताही 
लक्षात घ्यावी लागते. पण पातंजलयोगसूत्र व्यासभाष्यावरील भोजवत्ती नव्हती. 
कारण भोजवृत्ती अनुसार ज्ञानदेव निवृत्तिनाथांच्या ग्रंथांतील योगविवेचन 2. 
नाही. ज्ञानेश्‍वरी व अभंग वाड्मयात योगाचे भरपूर संदर्भ आहेत पण ह्या दोन्ही 
अरथांतील योगविवरण भोजवृत्तीअनुसार नाही. याचे कारण असे की, भोजवृत्ती ही 
यदे योनरी वर्ज व धारेश्वर भोज हा शैव माहेश्‍वर होता री माहेर 
“म कळुजाने, मंठ्ञातेदवर पुर्वकाळात मराठवाड्यात होते व पैठण- 
देगलूर परिसर तर कालमुख शबवाचार्यांच्या प्रभावाखाली होता. र माहेश्‍वर, 
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हे योगप्रवीण व अव्यक्‍तोपासक निर्गुण निरंजनाची उपासना करीत. आपल्या गुरू- 
परंपरेचे वैशिष्ट्य मोठ्या डौलाने सांगताना ज्ञानेश्‍वर म्हणतात की, प्रवृत्तिरूप 
वृक्षाच्या बुडाला निवृत्तिरूप फळाचे घड लागले आहेत व श्रीशंकरही अजून याच 
मार्गाचा यात्रेकरू आहे. असे असताना इतर योगीजन मात्र प्रारंभी दुसऱ्याच 
आडव्यातिडव्या मार्गाने गेले, पण अनुभवाच्या पायवाटेने हाच राजमार्ग त्यांनी 
स्वीकारला. या ठिकाणी “ इतर योगीजन ! इब्दाने ज्ञानदेवांना तत्कालीन शेवा- 
चा्ये व सिद्धमहंत अभिप्रेत दिसतात. ज्ञानदेवांच्या मते नाथपंथ प्रवृत्तिर्प असून 
निवृत्ती परीणत होतो व नाथपंथीय योगीजन ह्या प्रवृत्त-निवृत्तिरूप पंथाचा 
आश्रय घेतात. हे लिहिताना त्यांच्या समोर त्यांचे वडील विठ्ठलपंत व आजोबा 
गोविदपंत असावेत असे दिसते. लययोगांतर्गेत कुंडळिंनी उत्थापनाची प्रक्रिया 
कमालीची जटिल आहे व ती करण्यास शांत वातावरण आणि प्रसन्न परिसर असणे 
आवड्यक असते. कुंडलिनीचे उत्थापन करण्यास शरीर केवळ मजवूत असुन चालत 
नाही तर योगसाधन कालात शरीराची योग्य काळजी घेणाऱ्या व्यक्तीही पाहिजेत. 
उदा. रामकृष्ण परमहंसदेवांच्या साधनकालात त्यांच्या शरीराची काळजी घेणाऱ्या 
व्यक्‍ती होत्या. तसेच ज्ञानदेव भावंडांची साधना श्री निवृत्तिनाथांच्या देखरेखीखाली 
जेव्हा आपेगावी सुरू झाली तेव्हा त्या सर्वांची देखभाल करण्याचे कार्य त्यांच्या 
आई-वडिलांकडे असावे असे दिसते. याचेच प्रतिनिव माताबालक वात्सल्यरूपाने 
ज्ञानेश्‍वरीत व' 'बापरखुमादेवीवरु ' पदाने अभंग वाड्मयात उमटलेले दिसते. ज्ञाने- 
इवरीत मातेच्या वात्सल्याचे व बालकाच्या लडिवाळपणाचे मोहक चित्रण जागो- 
जागी आहे व मातृवात्सल्यदरशक दृष्टान्ताचे सम्यक्‌ प्रयोजनही एरवी स्पष्ट करता 
येत नाही. पण, आईवडिलांनी जी देखभाल केली व त्यांचा कठीणतम योग परीपुणं 
अवस्थेत नेला त्याचे स्मरणच कृतज्ञतापुर्वक ज्ञानेश्‍वरांनी केळे नसावे हे समजणे 
थोग्य होईल काय ? आपेगावी योगसाधना व नाथपंथीय जटिल तंत्रोपासना करण्यात 
बराच काल व्यतीत झाल्यामुळे ज्ञानेश्‍वरादिकांच्या पुवजीवनाची फार थोडी माहिती 
उपलब्ध होते. आई-वडिलांनी ह्या भावंडांचा निरोप आळंदीहून नव्हे तर आपेगावा- 
हून घेतला. आळंदीच्या ब्रह्मवृंदांनी व्रतबंध करण्याचे नाकारल्यावर श्री निवृत्ति- 
नाथांना त्यांच्या वडिलांनी गहिनीनाथाच्या हाती सोपविले व आपण स्वत: 
मुलाबाळासह्‌ आपेगावी निघून गेले. निवृत्तिनाथांनीही गहिंनीनाथाकडून ' नाथ- 
संकेतीचा देशू ' प्राप्त करून ब्रह्मगिरीचा निरोप घेतला व आपेगावी प्रयाण केले. 
गहिनीनाथाकडे श्री निवृत्तिनाथ शके ११९८-१२०० दरम्यान होते व नंतर शके 
१२०१ सागशीषे पोणिमेस त्यांनी आपेगावी ज्ञानदेवास नाथपंथाची दीक्षा दिली. 
ब्रतबंध-प्रकरणानंतर निवृत्ति-ज्ञानेश्‍वरांचा संबंध नाथसिद्धासी आला व आळंदी- 
ऐवजी आपेगावी त्यांचे वास्तव्य झाले. तेथे विठ्ठलपंत पूर्वीच आले होते. आळंदी- 
ब्रह्मगिरी - आपेगाव - पैठण - नेवासे - आळंदी - पंढरपुर - आळंदी अशा प्रकारे 
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पुढे निवृत्ती-ज्ञानेश्‍वरांचे वास्तव्य झाले. आपेगावी त्यांच्या पु्व॑जाची-त्र्यंबकपंतांची 
समाधी होती व तेथूनच विठ्ठपंतांनीही त्यांचा निरोप घेतला. नामदेव म्हणतात- 


भक्त त्र्यंबकपंत मूळ पुरुष आदि । 

तयाचि समाधि आपेगांवी ।। 

आपेगांवी आले देतक्रषीइवर । उतरले भार वेष्णवांचे ।। 

निवृत्ती मुक्‍ताईने पाहुनी स्थळडोळा । आलासे उमाळा ओसंडुनी। 
तात आणि माता गेलीसे येंथून । तेव्हा आम्ही लहान पांड्रंगा । 
निवृत्ती ज्ञानेश्‍वर कोरान्नाचे अन्न । सांभाळी सोपान मजलागी ॥ 


आळंदीप्रमाणेच आपेगावचा ज्ञानेश्‍वर जीवनाशी संबंध होता. नाथपंथीय 
परंपरेने आपेगावचा पक्ष उचलून धरला नामदेव, उद्बोधनाथ व सत्यामलनाथ ह्या 
तिघांनी लिहिलेली ज्ञानेश्‍वरचरित्रे लक्षात घेतली व त्याबरोबर महाराष्ट्रातील 
नाथपंथाचा व विशेषत: मत्स्येंद्र-गोरक्ष-गहिंनी परंपरेचे कार्ये अभ्यासले तर 
आळंदी, आपेगाव, ब्रह्मगिरी, पेठण, नेवाशहे, आळंदी व पंढरपुर ह्या गावाशी व 
ह्यामधील भूभागाशी ज्ञानेश्‍वरांचा संबंध आला व त्यांनी ह्या भूप्रदेशात प्रारंभी 
कार्य केले. पण एवढ्यापुरतेच त्यांचे कार्यक्षेत्र मर्यादित नसावे असे समजण्यास 
जागा आहे. ज्ञानेश्‍वरचरित्रांचा विचार केवळ वारकरी वा भागवतधर्मापुरताच 
करण्यात येत असला तरी त्याला इतर काही पैळू आहेत. उदा. ज्ञानदेवांचा 
जीवलग सखा नामदेव हा मूळचा नागनाथ ओंढा परीसरातील. तेथून तो पंढरीस 
आला व विठ्ठलभक्तीत रममाण झाला व पुढे निवृत्तिज्ञानदेवांच्या आग्रहावरून त्याने 
नागनाथ ओंढ्यास जाऊन विसोबा खेचराचा अनुग्रह घेतला. विसोबा हा मूळचा 
शेवयोगी होता व तो मुंगी पैठणला राहत असे. ज्ञानदेवांच्या सांगण्यावरून तो 
नागनाथ ओंढ्यास गेला होता. नागनाथ औंढा हे शेवमाहेश्‍वर व कालमुखांचे 
प्रख्यात केंद्र होते व तेथील परममाहेरश्‍वर दोवाचार्याची परंपराही सवेदूरवर 
पसरलेली होती. हे शैवाचायं श्रीकृष्णाचेही परमभक्त होते व पाशपतक्षेवाचार्य तर 
असे म्हणत को, उपमन्यूने श्रीकृष्णाला पाशुपत दीक्षा किली. पावजन पाशुपत व 
शेवाचार्य श्रीकृष्णाचे परम भक्‍त होते व ह्या शेवाचार्याच्या प्रभावक्षेत्राखाली 
असलेल्यांनी श्रीविठ्ठलोपासनाही केली होती हे पंढरपूरच्या सुप्रसिद्ध चोऱ्यांयशी 
शिलालेखावरून स्पष्ट होते. नामदेव व विसोवाही मूळचे झशेवाचाय पुरस्कृत 
माहेश्‍वरक्षेव होते व तेथून नामदेवांनी पंढरीस प्रयाण केल्यावर कालमखमाहेश्‍वर 
शवप्रणीत विठ्ठलउपासना करण्यास प्रारंभ केला असावा. माहेक्वर दैवाचा 
योगाचा पुरस्कार करणारे असले तरी श्रीकृष्णभक्‍्तही होते व विसोबा-नामदेवांनीही 
त आय पेरला अक सारांश झानेश्‍वरादि नाथपंथीय भावंडांचा 
्ञानदवांच्या कार्यामुळे विसोबासारखे देवमाहेरवर, 
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नाथ व भागवतधर्माकडे वळले. शेवमाहेश्‍्वर हे हैती तर नाथसिद्ध हे अद्वेती. 
ज्ञानदेवादि भावंडांनी द्वैती दोवमाहेश्‍वरसिद्धयोग्यांना प्रभावित करून अद्वेतावर 
अधिष्ठित भागवतधर्ममंदिराचा पाया उभारला. नामदेवांचे पुर्वेआयुष्य 
नागनाथ ओऔंढा परिसरातील माहेरवरशेव परंपरेत गेल्याने त्यांना ज्ञानदेवांच्या 
पूर्वआयुष्याची माहिती नसावी. कारण निवृत्तिज्ञानदेवांचे पुर्वायुष्प आळंदी- 

नाशिक-ब्रह्मगिरी व आपेगावशी संबंधित आहे. भिन्न भोगोलिक परिसर व 
वेगवेगळे उपासनासंप्रदाय ह्यामुळे नामदेव ज्ञानदेवापासुन दूर दिसतात. नामदेव 
हे नागनाथ ओंढा व पंढरपूर परिसरातच वावरताना आढळतात. पण आईइचर्याची 
गोष्ट अशी की, ज्ञानदेव व विशेषतः निवृत्तिनाथांना तत्कालीन शेवसंप्रदायांची 

व पंथोपंथाची सुक्ष्म माहिती होती. ज्ञानेश्‍वरभावंडात निवृत्तिनाथांचेच भ्रमण 

जास्त झाले आहे व प्रारंभी तर नाशिक-ब्रह्मगिरी परीसरात त्यांनी गहिनी- 

नाथाकडून नाथपंथाची दीक्षा व योगसाधनाही पुर्ण केली. योगात त्यांचे 

असामान्य प्राविण्य होते व विसोबा खेचरला जो तारकयोग सांगण्यात आला तो 

बहुधा निवृत्तिमुळेच. तिवृत्तिनाथांच्याच आदेशाने विसोबा नागनाथ ओंढ्यास गेले 

व तेथे योगसाधनेत निमग्न झाले. विसोबा खेचरांची योगसाधना प्रारंभी पातंजल- 

योगाप्रमाणे म्हणजे राजयोगाची होती. नंतर त्यांनी ध्यानयोगाचा अभ्यास केला 

व ज्ञेवटी नाथपंथीय कुंडलिनी उत्थापन-ल्ययोगातही प्राविण्य मिळविले. त्यांच्या 

अभंगात ध्यान व तारकयोगाचे विशेष उल्लेख येत असले तरी नामदेवाला मात्र 

त्यांनी कुंडलिनी उत्थापनाचीच प्रक्रिया कथन करून लययोग किला. विसोबांना 

सोपानदेवाने अनुग्रह व नाथपंथाची दीक्षा दिली. ह्याला प्रेरणा निवृत्ती-ज्ञानदेवांची 

होती हे स्पष्ट असले तरी प्रश्‍न असा निर्माण होतो कौ, ही चारही भावंडे नेहमीच 

एकत्रित राहत की प्रसंगपरत्वे वेगवेगळ्या ठिकाणी राहत. 

सर्वसाधारण समज मला असा की, ही चारही भावंडे सदोदित एकत्रित 

राहात व नामदेवांच्या वर्णनावरूनही चौधेही सदोदित एकत्र वास करीत असेच 

प्रत्ययास येते. पण वर सांगितलेल्याप्रमाणे निवृत्तिनाथांचा बराच काळ ब्रह्मगिरी 

व त्र्यंबकेश्‍वराच्या परिसरात गेला व निवृत्तिनाथांच्या अनेक गुरुबंधूंचे व प्रत्यक्ष 
गुरुंचेही वास्तव्य त्र्यंबकेश्‍वरीच होते. तसेच सोपानदेवाचेही आहे. सोपानदेवांनी 
विसोबा खेचर व नामदेव यांच्याप्रमाणे प्रकाशनाथसारख्यांना दीक्षा व अनुग्रह दिला. 

नाथपंथाचा प्रसार करताना भागवतधर्माप्रमाणेच तत्कालीन वटेश ह्या शेवसंप्र- 
दायाशीही त्यांचा संबंध आला. चांगदेव वटेशवर ह्या एक की दोन भिन्न व्यक्‍ती हा 
प्रश्‍न बाजूला सारला तरीही चांगदेववटेइवरांचा संबंध वटेंशशेवांशी होता हे उघड 
आहे. वटेशपंथीय चांगदेवाशी ज्ञानेदवर, सोपान व मुक्‍ताई निगडीत आहेत. सोपान 
ज्ञानेश्‍वरांच्या समाधीनंतर निवृत्तिनाथासहू मुक्‍ताई तापीतीरावर गेली व तिकडेच 
समाधिस्थ झाली. आळंदी, त्र्यंबकऐवजी मुक्‍ताईने तापीतीरावर जाण्याचे कारण 
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काय ? बहुधा त्या भागातील वटेशशैवांनी तिळा बोलाविले असावे असे दिसते. 
कारण वटेशशेवांचा प्रभाव सोलापुर, पुणे, अहमदनगर व खानदेश्ाचा काही भाग 
ह्या प्रांतात होता. निवृत्तिज्ञानेश्‍वरांच्या कार्याने महाराष्ट्रातील पाशुपत, कालमुख, 
माहेश्‍इवर, लाकुलीश व वटेश ह्या शैवसंप्रदायाचा संकोच होऊन कित्येक शेवांनी 
ज्ञानेश्‍वरादि भावंडांचे शिष्यत्व पत्करले व योगाधिष्ठित भक्‍तीचा पुरस्कार केला. 
ज्ञानेश्‍वरपुवे व समकालीन ज्षेववातावरणाने भारावलेल्या अनेकांनी योगशास्त्राचा 
पुरस्कार केळा पण निवृत्तिज्ञानेश्‍वरांनी योग व भक्‍तीला प्राधान्य दिले. निवृत्तिज्ञाने- 
इवरांच्या र चनेतील योगशास्त्रांचे विवरण व' योगानुभव पुर्ववर्ती शैवप्र भावाशी 
सुसंगत असेच आहे. योगाने समाधिसुख मिळते तसे भक्‍्तीनेही भावसमाधी लागते. 
योग आणि भक्ती परस्परांशी मुळींच विरोधी नाहीत तर योगनिष्णात उत्तम 
भक्‍त असतो हे श्रीगहिनीनाथांनी सांगितले व निवृत्तीने त्याचा पुरस्कार केला. 
ज्ञानदेवांनी तर “ तोचि योगी तोचि भवत ” असा सिद्धान्त उद्‌घोषित केला. योग 
व भवती ह्यांचे मधुर मीलन ज्ञानेश्‍वरांच्या नाथपंथात होते. नाथपंथी गहिनी- 
निवृत्तिज्ञानेश्‍वरांनी योगभक्‍्ती चा पुरस्कार करून पुर्वेवर्ती सवे शेवांना भागवत- 
धर्मात आणले. ज्ञानेश्‍वरांची योगभकक्‍्तीविषयक भूमिका तत्कालीन शेवयोग्यांना 
मान्य झाली हे विसोबा खेचर व वटेश चांगदेवांच्या उदाहरणांवरून स्पष्टच होते. 
सारांश ज्ञानेदवरांचा नाथपंथ योग व भक्तीचा पुरस्कर्ता असुन योगी हा सवेश्रेष्ठ 
भक्तही असतो हे गहिनीनिवृत्तीनाथांचेच विचार ज्ञानदेवांनी आपल्या अभंग 
रचनेत व ज्ञानेशवरीत अधिक प्रभावीरीतीने मांडलेले आहेत. 


आतापर्यंतच्या विवेचनाचे निष्कर्ष असे- 


(१) नामदेवविरचित ज्ञानेश्‍वरचरित्र प्रकरणाप्रमाणेच नाथपंथीय विरचित 
ज्ञानेश्‍वरचरित्रेहि महत्त्वाची आहेत. 


(२) नाथपंथीय विरचित ज्ञानेश्‍वरचरित्र नामदेवांच्या माहितीशी विसंगत 
नाहीत. उलट अधिक तपशील देतात. विशेषत: ज्ञानेश्‍वर जन्म शक्र ११९३ मध्ये 
झाला व ज्ञानदेवांना नाथपंथाची दीक्षा शके १२०१ मध्ये मिळाली ही माहिती 
केथन करून आपेगावशी ज्ञानेश्‍वरांचा संबंध होता हे सांगतात. 


(३) ज्ञानेश्‍वर चरित्राच्या उत्तरा्धपिक्षा पुर्वा्धिचे अधिक धसर व 
रहस्यमय असुन जास्त प्रमाणात अज्ञात आहे. ह्या पुर्वार्धातच ज्ञानेश्‍वरादि 
भावडांचा नाथपंथाशी व नाथपंथीय योगप्रक्रियेशी सबंध आला. 


(४) खुद ज्ञानेश्वरीत मत्स्येद्र, चौरंगी, 


५ गोरक्ष, गहिनी ह्या नाथसिद्धांची 
नावे येतात व हे नाथसिद्ध नवनाथ नामावळीत र 


हो आढळतात. 
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(५) ह्या नाथसिद्धाप्रमाणेच इतरही अनेक नाथसिद्ध त्यावेळी कार्यरत 
होते. नागार्जुंन-कनेरीसारखे रसेश्‍वरसिद्ध, कंकाळीसारखे तांत्रिकसिद्ध, नालंदर- 
कान्ह्सारखे शेवकापालीक व घोडाचुडी, कुईराम, विश्‍वनाथसारखे सिद्ध होते. 


(६) नाथसिद्ध प्रामुख्याने तंत्र व योगसाधना करीत. ज्ञानेश्‍वरांच्या गरु- 
परंपरेत कुंडलिनी उत्यापन-असा लययोग होता 


(७) नाथसिद्धाप्रमाणे माहेश्‍वर, कालमुख, लाकुलीश, पाशुपत व वटेश हे 
शवसंप्रदाय व शेवसिद्ध होते. नाथ व शेवसिद्धांनी भारलेल्या सांस्कृतिक वातावर- 
णात ज्ञानेश्‍वरादि भावंडे लहानाची मोठी झाली. 


(८) ज्ञानेश्‍वरीत गीतेतील अनेक इलोकांचे स्पष्टीकरण नाथपंथीय योगा- 
नुसार आहे, व ज्ञानदेवांच्या मते नाथपंथ प्रवृत्तप्रधान असून निवत्तीत परिणत 
होतो. निवृत्ती व संन्यास नाथपंथाला मान्य आहे 


(९) ज्ञानेश्‍वरशिष्य विसोबा व चांगदेव मूळचे शेवसिद्ध होत- एकाचा जेव 
माहेश्‍वर कालमुख तर दुसऱ्याचा वटेश संप्रदाय होय. 


(१०) योगाप्रमाणेच भक्‍तीनेही समाधिसुख मिळते. योग व भक्‍ती विरोधी 
नव्हेत. नाथपंथात योग व भक्‍तीचे मधरमीलन असून गहिनी-निवृत्ती ज्ञानेश्‍वरांच्या 
मते योगी हा सवंश्रेष्ठ भक्‍तच असतो 
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डॉ. उषा माधव देशमुख, मुंबई 


संत कोणाला म्हणावे ? 


* युक्‍तः कर्मफॅलम्‌ त्यक्‍्त्वा श्ांतिमाप्नोति नेष्ठिकम्‌ ' या भगवदगीतेतील 
उक्तीप्रमाणे भारतवर्षात प्राचीन काळापासुन अनेक शतकात साधूसंतांनी समाजाला 
भावनिक, मानसिक आणि अध्यात्मदृष्ट्या मार्गदशन केलेले आहे. आज कायद्याने 
ज्या गोष्टी नियंत्रित केल्या जातात त्याच गोष्टी धर्मातील विचारांनी व 
साधुसंतांच्या नीतिनियमांनी नियंत्रित होत असत. समाजाचे वैचारिक भरणपोषण 
आणि मानसिक पुनरुत्थान जे राजदंडांनी साधू शकले नाही ते संतवाणीने आणि 
उपदेश्याने साध्य करून दाखविले असे भारतीय इतिहास सांगतो. भारतीय संस्कृती 


आणि समाज यांतील सामंजस्य आणि सातत्य टिकवून ठेवण्यात संतमहंतांनी 
हातभार लावला आहे. 


काळ बदलतो, परिस्थिती बदलते, धाभिक, राजकीय अवस्थांतरे होतात पण 
समाजाचे मानसिक परिवर्तन होते असे नाही. त्यासाठी रंजल्यागांजल्याचे अश्रू 
पुसण्यासाठी आणि त्यांच्या सुखदु:खात वाटेकरी होण्यासाठी एक सुहृद असावा 
लागतो; एक समान धर्म असावा लागतो. महाराष्ट्रातील साधुसंतांनी त्या त्या 


आत्माविष्कारीवाणीने अभिजात भावकाव्याचा | 1.911051 000९१ ] जन्म झाला. 
राजकीय, ऐतिहासिक, भोगोलिक, सामाजिक जीवन-व्यवहाराचेही दद्षंन संत- 
वाणीतून घडते, पण ते तिचे प्रयोजन नव्ह्ते. महाराष्ट्रीय संस्कृतीत जे एक विचार- 
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सातत्य आणि परम सहिष्णुता जाणवते त्याची पाळेमुळे यादवकाळातील संतवाणीत 
आहेत. मानवतावाद, उदारमतवाद, समानता आणि स्त्रीपुरुषसामंजस्य या ज्या 
आजच्या काळाच्या सामाजिक गरजा म्हणून आपण लक्षात घेतो त्या यादवकाळा- 
तील संतांनी आपल्या कृतिउक्तीतून समाजातील मनामनांच्या अंत:कोषात 
रुजविल्या होत्या; ही गोष्ट विसरता येत नाही. शिक्षणाचे कोणतेही संस्कार नसता 
भौतिकदृष्ट्या अत्यंत मागासलेपण भोगत असताही वंचारिकदृष्ट्या महाराष्ट्रा- 
तील संतमंडळाने पुरोगामी दृष्टिकोण स्वीकारून अध्यात्मिक सामथ्ये प्राप्त केले. 
आत्मशुद्धीकडून समाजशुद्धीकडे, आत्मविकासाकडून समाजविकासाकडे आणि 
आत्मज्ञानाकडून अध्यात्मज्ञानाकडे यादवकालीन साधुसंतांनी वाटचाल केली. तीतून 
« आधी केले मग सांगितले ! अशी साधना त्यांच्या जीवनव्यवहारातुन पुढील 
पिढ्यांना मार्गदर्शक ठरली. खरा क्रांतदर्षी, जिज्ञासू द्रष्टा तोच की जो आपल्या 
उपदेशाने आणि आचरणाने समाजाचे मार्गदर्शन करतो आणि धामिकदृष्ट्या 
नेतृत्व करतो. मानवकल्याणाची भूमिका घेत व भूतवतंमानातुन भविष्यात 
डोकावीत पुढे जाण्याचा प्रयत्न करतो. म्हणूनच त्यांचा उपदेश हा वाळूवरील 
पावलासारखा क्षणकालीन नसतो. क्षणजिवी नसतो. यादवकाळातील संतांची 
जीवनदष्टी आणि वाडमयदृष्टी न्याहाळली तरी तीतून त्यांच्या व्य़व्तिमत्त्वातील 
सोहाद, भक्तिभाव आणि कारुण्याचा महासागर उचंबळताना दिसू लागतो. 

अंतिम सत्याचे (&05010(९ (701) आकलन आणि दशन घेण्याचा प्रयत्त 
आणि जीवमात्रांचे गढ उकलण्याचा प्रयत्न माणूस ज्यावेळी करू लागतो, त्यावेळी तो 
काही निष्कर्ष काढतो. काही सिद्धांत बांधतो. जीव, जगत्‌ आणि इश्वर यांच्या 


संदर्भात विचार करतो. त्याला तत्त्वज्ञान म्हणता येईल. जीव, जगत्‌ आणि ईश्वर 
त्या भूमिकेतून निष्कषं 


यांच्या अंतिमरूपाकडे ज्या भूमिकेतून बघितले जाईल 
निघतील. म्हणनच ईश्वरवादी आणि निरीश्वरवादी तत्त्वज्ञानाचे सरळ 
दोन गट पडलेले भारतीय तत्त्वज्ञानात दिसतात. बोद्ध, जॅन, सांख्य आणि महानु- 
भाव यांचा पहिल्या वर्गात समावेश होतो तर वेदांत, न्याय, निवडा न्य 
अत्तर्भाव दुसऱ्या गटात होतो. यामधूनच विविध संप्रदायांची आणि धर बनी 
झालेली आहे. एक स्वतंत्र संप्रदाय (8०100 ) आपण स्थापन करीत आंहोत यार्च 
तीव्र जाणीव चक्रधरांच्या ठिकाणी होती तज्षी ज्ञानदेवांच्या ठिकाणी असण्याचे शाय 
नाही; कारण वारकरी किवा विठ्ठलपंथ हा नवव्या दहाव्या शतकापासून अस्तित्वात 
होता. चार्वाकांची भौतिकता, सांख्य़ांचे प्रकृतिपुरुषवर्णन, पातंजलाचे बड 
जेनांची चराचर विश्वाची मूलतत्त्वे, शंकराचार्यांचे केवलाद्दत, आ 
विश्िष्टाद्वैत, मध्वाचार्यांचे पूर्ण द्वैत किवा वल्लभाचे शुद्धाद्वैत हे क बर 
म्हणजे जीव, जगत्‌ आणि परमेइवराच्या संदर्भात त्या त्या विचारवंत न 
तत्त्वविचार होय. पण नुसत्या तत्त्वज्ञानामुळे संप्रदायाची संघटना होऊ शकत 
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नाही तर संप्रदायप्रमुखाच्या वैचारिक दृष्टिकोणाचा जिवंतपणा आणि 
लोकाभिमुखता याशिवाय संप्रदाय बळ धरणार नाही. तसेच सांप्रदायिकांची 
'पूच्छावृत्ती आणि अन्वेषणवृत्ती (8311 ०1 हयावृण9) यांचे खतपाणी मिळाल्या- 
शिवाय संप्रदायाचे तत्त्वज्ञान आणि संप्रदाय अंग धरू शकणार नाही. संप्रदायाची 
तात्त्ककि आणि संघटनात्मक अशी दोन्ही अंगे जोपर्यंत परस्परपूरक आणि 
परस्परसाक्षेप राहणार नाहीत, तोपर्यंत संप्रदाय आणि तत्त्वज्ञान टिकू शकणार 
नाही. पैकी पंथाची तात्त्विक भूमिका ही संस्थापकाच्या जीवनविषयक दृष्टि- 
कोणातुन आणि अनुद्यासनातून निचित होईल तर संघटनात्मक भूमिका ही 
सांप्रदायिकांच्या अनुसरणातून पंथसंस्थापकाचा दृष्टिकोण नीट समजावून 
घेऊन निश्‍चित होईल ! यादृष्टीने यादवकालीन धर्मविचारांची, तत्त्वज्ञानाची 
आणि संप्रदायाची चिकित्सा होणे आवश्यक आहे, पण आजपर्यंत तसा प्रयत्न 
झालेला दिसत नाही. त्यामुळे चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांचा विचार करताना 
किवा महानुभावपंथ आणि वारकरीपंथ यांचा विचार करताना जणू ते पंथ आणि 
पंथीय यांचे कार्ये हे क्रियाप्रतिक्रियात्मकच आहे असे गृहीत धरून आजवर विचार 
होत आला व त्यात एकाने क्रांती केली असेल तर दुसरा समन्वयवादी ठरविला 
गेला ! खरोखर वस्तुस्थिती तशी आहे का? चक्रधर, ज्ञानदेव यांच्या विचारातून 
खरोखर तसे जाणवते का ? एकमेकांचा वैचारिक आणि तात्त्वकि पराभव कर- 
ण्यासाठीच त्यांनी आपली वाणी परजली होती का? असा विचार करू लागता 
एका अंतिम मुक्कामाला जाणार्‍या समांतर विचारधारा असेच चक्रधर-ज्ञानदेव 


धावून जावे लागले. उलटपक्षी जैन आणि बोद्ध यांना 
( चक्रधर आणि ज्ञानदेव, पृष्ठ १० ) असे डॉ. 
त्यातून महाराष्ट्रात चक्रधर का आलें याचे कारण 
वर ते म्हणतात, “ चक्रधर आणि ज्ञानेश्‍वर यांच 


कोलते प्रतिपादन करतात आणि 
सुचवितात. तसेच पुढे पृष्ठ १५ 
च्या आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानातील 
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देता-द्वेताच्या ह्या मुख्य भूमिका आणि या दोन व्यक्तींचे पोर्वापर्य लक्षात घेतले 
म्हणजे ज्ञानदेवांच्या कार्याची भूमिका स्पष्ट होते असे मला बाटते. तेराव्या शत- 
काच्या शेवटी शेवटी महाराष्ट्रात * अद्दयानंदवेभव' ' जनतेला देण्याची ज्ञानदेवांना 
आवश्यकता का वाटली असावी ? या प्रश्‍नांचे उत्तर असे देता येईल की त्यावेळी 
महाराष्ट्रामध्ये ' द्वेतां'चे तत्त्वज्ञान विशेष प्रसार पावत होते. हा द्वैत तत्त्वज्ञानाचा 
प्रसार चक्रधराने चालवला होता खास ज्ञानदेवांच्या काळातही चक्रधराचे अनुयायी 
हेच कार्ये करीत होते. याचा प्रतिरोध करण्यासाठी ज्ञानदेवांना हेताविरुद्ध विवेकाचे 
शस्त्र उपसावे लागले" ... ' पुढे आणखी दोन वर्षांनी लिहिलेल्या चक्रधर चरित्रात 
डॉ. कोलते म्हणतात, ' स्वामींच्या तत्त्वज्ञानामुळे आणि सामाजिक आचार- 
विचारामुळे अन्य पंथातील धर्मंधुरीणांची संपुष्टात येऊ लागलेली प्रतिष्ठा हे 
होय ! २ आणि एका मुलाखतीत त्यांनी  चक्रधरांचे (मातंगाच्या हातचा लाडू खाणे) 

हे एकच कार्य लक्षात घेता “ मातंगाचे सदन टाळले पाहिजे ' असे सांगणाऱ्या 

ज्ञानेश्वरांना मी कदापि क्रांतिकारक म्हणणार नाही ' 3 असे उद्गार काढले. 


गेल्या चाळीस वर्षांतील चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांच्या संदर्भातील डॉ. कोलते 
यांचे आक्षेप लक्षात घेतले पाहिजेत. चक्रधरांचे चरित्र-आत्मचरित्र असलेला आणि 
मराठी गद्याचा पहिला ग्रंथ आणि महानुभाव तत्त्वज्ञानाचा बीज-ग्रंथ समजला 
गेळेला ' लीळाचरित्र ! हा एकमेव बृहद ग्रंथ चक्रधर चरित्र देतो. त्यातून चक्रधर- 
स्वामी धमंप्रचारासाठी किवा धर्मसंस्थापनेसाठी म्हणून महाराष्ट्रात आलेळे नाहीत 
तर एका विमनस्क अवस्थेत ४ घर सोडून निघाल्यावर व समाजाची स्थितिशील 
अवस्था न्याहाळल्यावर स्वामींच्या वृत्ति-प्रवृत्तीत फरक पडत गेला व वयपरत्वे तो 
वाढत जाऊन अखेर शके ११८५ मध्ये पैठणला येऊन त्यांनी मानवी जीवनातील 
अंतिम आश्रम जो संन्यास त्याचा स्वीकार केलेला आहे. त्यानंतर त्यांनी आपल्या 
विहरणातून भक्‍तगण मिळविले, संघटना तयार केली व आपले तत्त्वविचार समाजा- 
समोर ठेवले. यावरून शंकराचार्यांना उत्तरेत धावून जावे लागले तसे चक्रधरांना 
महाराष्ट्राच्या मदतीसाठी धावून यावे लागले ही वस्तुस्थिती नाही. 


डॉ. कोलते यांच्या विचारसरणीत दोन हेतु दडलेले दिसतात. एक म्हणजे 
ज्ञानदेवांपेक्षा चक्रधर क्रांतिकारक कसे हे दाखविणे व दुसरा म्हणजे द्वैत तत्त्वज्ञा- 
नाचा महाराष्ट्रात झालेल्या प्रसार-प्रचाराचे उत्तरदायित्व चक्रधरांकडे देणे, हे 
होय ! पण त्यासाठी त्यांनी ऐतिहासिक किंवा वाड्मयीन पुरावे दिलेळे नाहीत. 
वास्तविक चक्रधरांचे गुरू, स्वतः चक्रधर आणि चक्रधरांचे शिष्य नागदेव या महा- 
नुभावपंथाच्या आचार्यांनी वाड्मयनिमिती केलेली नाही. ते पंथीयांच्या वाडूसय- 
निर्मितीचा विषय झालेळे आहेत. भोवतालच्या केसोबास, म्हाइंभट, भास्करभट 
यांसारख्या साहित्यिकांना त्यांनी लेखनप्रवृत्त केलेले आहे. ज्ञानदेवांची गोष्ट तशी 
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नाही. कालसापेक्ष अज्ञी निभितीची भूमिका ज्ञानदेवांच्या उपदेशवाणीत नाही. 
कारण ज्ञानदेवांपुढचा समाज हा सवे पृथ्वीतलावरील समाज आहे, मानव का 
ज्ञानदेव स्वतः कलावंत आहेत, केवळ उपदेशक नव्हे ! ज्ञानेश्‍वरीत ज्ञानदेवांनी 
मागितलेले पसायदान आणि विदवात्मक देवाजवळ त्यांनी केलेली प्रा्थेना त्यांची 
भमिका स्पष्ट करते. ज्ञानदेव आणि चक्रधर यांच्या व्यक्‍तित्वात हा मूलभूत फरक 
आहे. मानवकल्याणाच्या तळमळीतुन चक्रधरांनी जे विचार मांडले ते नंतरच्या 
पंथीयांनी संकलीत केले होते. ज्ञानदेवांच्या जीवनदृष्टीचे प्रतिबिंब त्यांच्या काव्य- 
सष्टीत पडले असल्यामळेच त्यांची काव्यनिर्मिती पुढील मराठी कवितेला आणि 
वारकरीपंथाच्या संघटनेला, तत्त्वविचाराला अधिकच उपकारक ठरली होती. पंथ 
आणि व्यक्तित्व यांतील दैत समजून घेत व अनेकात एक असे य आहोत हे 
लक्षात घेत ज्ञानदेव वारकरीपंथाशी एकरूप झाले होते. चक्रघरांची पमिकात्याच्या 
नंतर महानुभाव पंथाला उपकारक ठरली का? चक्रधरांच्या व्यक्तिवादी भूमिकेमुळे 
त्यांच्या तत्त्वज्ञानाला व आचारधर्माला आलेले सांकेतिक स्वरूप नंतरच्या काळात 
कमी होऊ शकले नाही; उलटपक्षी ते अधिकाधिक वाढतच गेले. चक्रधरांच्या हेत 
तत्त्वज्ञानाला विरोध करण्यासाठी ज्ञानदेवांनी भगवद्गीता निरुपणासाठी स्वीकारली 
असे काही वेळ गृहित धरले तरी ज्ञानदेवांबरोबर निवृत्तिनाथ, नामदेव आणि ज्ञान- 
देवांपूर्वी विवेकसिंधुकार मुकृंदराजांनी जो अह्वततत्त्वज्ञानाचा सतत पुरस्कार केला 
त्याचा अन्वयार्थ कसा लावावयाचा ! अर्थात जर ज्ञानदेवांना चक्रधरांच्या द्वैत 
तत्त्वज्ञानाला विरोध करावयाचा असता तर जेनांचा किवा बौद्धांचा उल्लेख जसा 
ज्ञानेश्‍वरीत आला आहे तसा महानुभाव पंथाचा किवा चक्रधरांचा किवा त्यांनी 
निरुपित केलेल्या जीव, देवता, प्रपंच, परमाथ या संकल्पनांच्या संदर्भात विचार 
आला असता पण तसे ज्ञानेश्‍वरीत दिसत नाही. मूळ वस्तुस्थिती अशी आहे की 
अद्वैत तत्त्वज्ञानाची भारतीय परंपरा ही फार प्राचीन असून वेद-उपनिषदातून ती 
विकसित होत आलेली आहे. गीतेतील तत्त्वज्ञान हे मूळ उपनिषदातील तत्त्वज्ञान 
आहे. ब्रह्मविद्या, कर्मयोग, साक्षात्कार, भक्तियोग, ज्ञानयोग, नीतिविचार, आत्म- 
विचार, सगुणनिर्गुण विवेक ही सवव भारतीय संस्कृतीच्या तात्त्विक अधिष्ठानाचेच 
विषय आहेत तेच गीतेने अनुसरले व त्यातील मानवकल्याणाचा व समाजहिताचा 
आणि सर्वात्मकतेचा दृष्टिकोण स्वीकारीत ज्ञानदेव आपले 'देशीकार लेणे घड- 
वितात वस्तुत: महानुभावपंथ हा ज्ञानदेवपूर्वकाळीन आहे परंतु त्याला संघटानात्मक 
आणि वाड्मयीन बळ मिळवून दिले ते नागदेवाचार्याने ! चं पोंगरवाचाये ज्ञानदेवे 
समकालीन होते. ज्ञानेशवरीपूर्वी चक्रधरोक्‍ती एकत्रित करण्याचे व तिचे संकलंन- 
संपादनाचे काम महानुभाव पंथीयांनी केले होते पण महानुभाव कविता मात्र ज्ञानेश्‍वरी 
नंतरच लिहिली गेलीं आहे. केवळ सातीग्रंथांची जरी साक्ष काढली तरी ही गोष्ट 
स्पष्ट होईल ! चक्रधरकाळी आणि चक्रधरांनंतर महानुभावपंथ? हे नाव संप्रः 
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दायाला नव्हते तर ते सोळाव्या सतराव्या शतकात मिळालेले आहे. तत्पुर्वी चक्रधर 
काळात या पंथाला “परमार्ग हे नाव होते. नागदेवाचार्यांचे काळी “भटमार्ग' 
असे त्याला म्हणत असत. “ आम्ही भटमार्गाचे महात्मे जालो" ' किंवा “मज भट- 
मार्गाचा उपदेसु असे '६ असे उल्लेख येतात. आर. ई. एन्थोवेन यांनी या पंथाला एकूण 
बारा नावे असल्याचे म्हटले आहे. ४ वरीलपैकी एकातरी नावाचा द्वैताच्या 
संदर्भात ज्ञानदेवांनी उल्लेख केला असता. पण ज्ञानदेवांची महानुभावांप्रमाणे इतको 
मर्यादित भूमिका नव्हती. कारण ते केवळ उपदेशक, विचारवंत किवा समाज 
शिक्षक नव्हते. त्यांच्यासह एक प्रतिभावंत कवी होते, दृष्टे होते. या संदर्भात प्रो. वा. 
ब. पटवर्धन म्हणतात ते लक्षात घ्यावे लागेल; “ ज्ञानदेव 18 [15 [९ विणाटा' 
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या उत्ताऱ्यावर भाष्य करण्याची गरज नाही. 


ज्ञानेदवरी म्हणजे केवळ टीका, भाष्यरूप नाही. गीतेतील हिंदुधर्माच्या 
आघधारभत तत्त्वांना धक्का लागू न देता समाजाच्या जीवन जाणिवांमध्ये बदल 
घडवून आणण्यात आणि धार्मिक परिवर्तन घडवून आणण्यात कालोचित समन्वय 
आणि बदल ज्ञानेश्वरीत गीतेच्या आधाराने ज्ञानदेवांनी घडवून आणला. याही 
दृष्टीने चक्रधारांच्या तुलनेत ज्ञानदेव धमंसुधारणेच्या संदर्भात अधिक वास्तववादी 
भूमिका घेणारे होते ही गोष्ट स्वतः सिद्ध झालेली आहे. ज्ञानदेवांनी केलेली गीता- 
स्तुती व त्यातुन सुचविलेली स्वकाव्यविषयक भूमिका लक्षात घेता ज्ञानदेवांची 
वैचारिक सर्वात्मकता लक्षवेधी ठरते. ज्ञानेश्‍वरीच्या पहिल्या अध्यायात शब्दब्रह्या- 
व्धीचे मंथन करून निघालेल्या नवनीताला ज्ञानास्तीच्या स्पर्शाने आणि विवेकाने 
केढविलेले स्वादिष्ट तूप म्हणजे गीता होय. अशा गीतेचे निरूपण करताना ' बोली 
अरुपाचे रूप दावीन, अतींद्रिय परी भोगवीन इंद्रिया करवी ' अशी आपली प्रतिज्ञा 
ज्ञानेश्वर व्यक्‍त करतात. गुरू, इंश्वर आणि गीता यांच्यात ज्ञानदव एकरूपता 
' मानतात, 
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तेसी जो ब्रह्मविद्या रावो : जो सकल शास्त्रा विसंवता ठावो 
ते भगवद्गीता वोवि-गाओ : ऐसे केले॥ ज्ञा. १० : १९ ॥। 


द्वैत तत्त्वज्ञानाचा तात्त्विक निरास करणे ज्ञानदेवांना अशक्‍य नव्हते. ज्या 
प्रज्ञेने आणि प्रतिभेने त्यांनी ज्ञानेश्वरी आणि अमृतानुभव यांची निमिती केली तिला 
ही गोष्ट आवश्यकही नव्हती. पण ज्ञानदेवांची भूमिकाच मुळातून वेगळी होती. 
* मराठी संतोका सामाजिक कार्य ? याही ठिकाणी डॉ. कोलते यांनी ज्ञानदेवांनी, 
ज्ञानेश्‍वरी ही आत्मशुद्धीसाठी, मनःशांतीसाठी आणि आत्मोद्धारासाठी लिहिली ! असे 
म्हंटले पण यादवकालीन सवे संत आत्मोद्वाराकडून समाजोद्धाराकडे वळलेले होते; 
त्यात ज्ञानदेवांचा अपवाद नाही. 


चक्रधरांनी प्रवतित केलेल्या पंथाला “ महानुभाव ! हे नाव सोळाव्या सत- 
राव्या शतकात मिळाले. एकनाथांनी ' मानभाव ' हा पंथवाचक-शब्द पहिल्यांदा 
योजून आपली नाराजी व्यक्‍त केली. ' होऊनो मानभाव : अवघा बुडविला ठाव * 
किवा “ जालो म्हणती मानभाव । अंतरी शुद्ध नाही भाव ' यावरून एकनाथकाळी 
महानुभाव पंथाला विशेष प्रसिद्धी आणि अनुकूलता होती असे दिसत नाही. आणि 
वाडूमयीनदृष्ट्या डॉ. कोलते यांचे विधान तपासले तरी नागदेव आचार्यपदी 
आल्यानंतर महानुभाव वाड्मयाचा उष:काल झाला आहे. नागदेवाचार्यांनी लीळा- 
चरित्र, दृष्टान्तपाठ, रत्नमाला स्तोत्र, सुत्रपाठ या ग्रंथांना प्रेरणा दिली व सत्या- 
न्वेषणाच्या भूमिकेवरून सर्व तपशील मूलत: अनुसरण्याची दक्षता घेतली. ' स्वदेश 
संबंधु त्याज्य, स्वग्नाम संबंधु त्याज किवा ' तेलंग देशा न वचावे महाराष्ट्री असावे ! 
या उपदे्याचा संदर्भ वेगळा असला तरी प्रादेशिकतेची जी भमिका चक्रधरांनी व्यक्त 
केली, तशी ज्ञानदेवांच्या ज्ञानेश्‍वरीमागे नाही म्हणून आज सातशे वर्षे होऊनही 
ज्ञानेश्वरीचे चेतन्यमयी आणि रसरसलेले ताजे अनुभव विचारप्रवर्तक ठरतात. 
चक्रधरांच्या आणि ज्ञानदेवांच्या मूळ लोककल्याणाच्या भूमिकेतच फरक होता व 


त्या भूमिकांचा परिणाम त्यांच्या पंथावर पडळा गेला व अनुयायांनीही त्याच 
भूमिका स्वीकारल्या ! हा मूलभूत दोन ठा 


मि व्यक्तित्तवातील फरक लक्षात न घेतल्या- 
मुळ आजवर तरतमची भाषा वापरावी लागली. प्रा. न र. फाटक यांनीही ज्ञान- 
देवांच्या कतृत्वाचे मूल्यमापन करताना तिला कालसापेक्ष ठरविले आहे. मुसलमानी 


भाक्रमणा छा परतविण्यासाठी ज्ञानदेव लेखन प्रवृत्त झाले असे प्रा. फाटकांना वाटते. ते 
(ह वात, अला बहुविध अडुणींच्या अनुभवाने भांबावून कोळमड पाहणाऱ्या 
बुद्धीला स्थये फरवून कतृंत्वक्षम करण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरांनी गीतेवर टीका लिहिली 
असुन तिच्या प्रेरणेने पुढे नामदेवांनी लोकसंघटनेचे कार्ये पार पाडले. १ प्रा. पु. ग. 
सहस्रबुद्धे यांनी या विधानाला उत्तरही दिलेले होते. इस्छामी संकटाला मागे हट- 
विण्यासाठी धामिक जागृतीशिवाय दुसरा पर्याय नव्हता म्हणून ज्ञानदेवांनी गीतेवर 
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निरूपण केले. प्रा. सहस्नवुद्धे यांनी विजयनगर व राजपुतांचा दाखला देऊन शस्त्र- 
बळाने इस्लामी आक्रमण ह॒टविता आले असते व गीतेचे तात्कालिक प्रयोजन अर्जूंनाला 
युद्धाला भवृत्त करणे हे आहे अश्या गीतेवर ज्ञानदेवांनी भाष्य केले.१० असे डॉ. 
सहस्रबुद्धे म्हणत असले, तरी ज्ञानदेवांनी युद्धाला प्रवृत्त करणारा अर्जुन आणि कृष्ण 
स्वीकारलेला नाही; तर एक समचित्त आणि वैश्विक पातळीवरील मानवी 
जीवनाचा विचार ज्ञानेश्वरीत सतत प्रतीत होतो म्हणूनच “ स्वतंत्रता ' किवा 
“आज्ञापक * या शब्दांचे अर्थ आध्यात्मिक दृष्ट्या घेतले पाहिजेत. राजकीय दृष्ट्या 
ते ज्ञानदेवांना अभिप्रेत होते असे नाही. 


वस्तुत: चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांच्या सामाजिक कार्याचे अवलोकन केले 
तर स्पष्टच दिसते की इंगवर भक्‍तीच्या संदर्भात आणि मोक्षमार्गाच्या वाटेवर 
एका समान निष्ठेने दोघांनीही वाटचाल आरंभिली व पुर्णेत्वास नेली. किंबहुना 
यादवकालीन संत मंडळाचे कार्य न्याहाळले तर मी-माज्ञे, तू-तुझे इतकी मर्यादित 
ऐहिक भावना कोणत्याच साधुसंताने व्यक्‍त केलेली नाही. किंबहुना एका समष्टीच्या 
विचाराने आणि सामाजिक जाणिवांनाच आपल्या जाणिवा मानीत कार्येप्रवृत्त 
झालेले ते दिसतात. अश्या वेळी “परस्परांचे मेत्र ' च त्यांच्या विचारातून व्यक्‍त होते. 
जर महानुभावपंथ आणि वारकरीपंथ यांना परस्परांना सतत विरोधी उभे राहायचे 
असते तर लिंगायत किंवा दत्तसंप्रदायाप्रमाणे त्याचेही रूप मर्याद्ति झाले असतें. 
वास्तविक दोन्ही पंथातील लेखकांनी मराठी भाषेला आणि वाड्‌्मयाला जे गर्भ- 
श्रीमंत बनविले ते काही विरोधविकासातुन नव्हे ! संतांच्या कार्याचा विचार 
करताना संत आणि समाज यांतील भावनिक नाते शोधावे लागते. समाज विशिष्ट 
पद्धतीचा होता, परिस्थिती अमुक प्रकारची होती म्हणून द्रष्टे पुरुष निर्माण होतात 
असे नाही; तर अंधाराला जे प्रकाशाचे महत्त्व ते समाजाला द्रष्ट्या माणसाचे ! 
यादवकाळामुळे चक्रधर किंवा ज्ञानदेव निर्माण झालेले नसून त्यांनी आपल्या संघ- 
टनांना तात्त्विक अधिष्ठान दिले, हजारो लाखोंचा समाज आपल्यामागे नेला. 
समाजजीवनाला एक दिद्या दाखविली आणि त्यातुन एका मानवधर्माला आणि 
समतेला परिपुष्ट केले. हे त्यांचे खरे लौकिक दृष्ट्या आणि आध्यात्मिक दृष्ट्या 
सामाजिक कार्य आहे. वाडमयाच्या साह्याने आणि माध्यमातुन ज्या भक्‍्तिपंथात 
ही संतमंडळी होती त्यांनी यादवकाळात जन-जागृती घडवून आणली ही वस्तु- 
स्थिती विसरता उपयोगी नाही. 


मराठी भाषा, गद्यपरंपरा, काव्यपरंपरा, चरित्र-आात्मचरित्र, देनंदिनी, वृत्त- 
कथन, कथात्मकता, शास्त्रीय परिभाषा, व्याकरण, सुत्रभाष्य, संकलन संपादनाचे 
आदर्श चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांनी ज्या पंथात राहून कार्य केले, त्यांनी घालून 
दिले व पुढिलांनी ते पुढे नेले. या आदर्शांमध्ये आजही घटनात्मक किवा रूपांतरात्मक 
ज्ञा...१० 
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बदल झालेला नाही. चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांचे कार्ये भिन्न भिन्न पातळीवरचे 
असुनही त्यांनी समाजाला सत्य आणि शिवाचा भक्तिसागेप्रदीप दाखविला व 
संमाजाचे मानसिक पुनरुत्थान घडवून आणले. ज्ञानदेव आणि महानुभावपंथ यांचे 
नातें असे आहे म्हणून ज्ञानदेव आणि महानुभावपंथ यांचा विचार करताना ज्ञानदेव 
व महानुभावपंथाचे अध्वर्यू चक्रधर यांची व्यक्‍्तित्वे कशी घडत गेली ते बघितले 
पाहिजे. 


चक्धर आणि ज्ञानदेव 


यादवकाळाच्या शेवटच्या दशकात दोन घटना घडल्या. एक म्हणजे महातु- 
भाव पंथाचे प्रवेतक चक्रधरस्वामी यांचे उत्तरापंथे प्रयाण शके ११९४ मध्ये झाले 
व ज्ञानदेवांचा जन्म शके ११९७ मध्ये झाला. मूळ गुजराथमधून चक्रधर आले 
असले तरी त्यांची कर्मभूमी महाराष्ट्रच होती. चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांची जीवन- 
निष्ठा लक्षात घेता आणि त्यातून घडत गेलेली त्यांची व्यक्तिमत्त्वे बघता या दोन्ही 
पंथप्रमुखांच्या लौकिक जीवनातील चढउतार आणि त्यातून व्यक्‍त झालेली त्यांची 
जीवनविषयक जाणीव विलक्षण प्रत्ययकारीपणे गोचर होते. चक्रधरांच्या ऐन 
तारुण्यात अत्यंत जिवळग अक्शा प्रिय पत्नीने आपल्या उत्कट प्रेमापेक्षा द्रव्याला 
महत्त्व द्यावे, ऐहिंकांत सुख मानावे या गोष्टींचा परिणाम होऊन त्यांची वृत्ति-प्रवृत्ती 
बदलली. जीवनविषयक अंतिम मूल्यांचा ह्जिव मांडला जाताच चक्रधर अन्तर्मुख 
होऊन रामटेकच्या यात्रेला गेले ते पुन्हा परत फिरले नाहीत. सालबर्डीच्या डोंगरा- 
वर व इतर अनेक ठिकाणी वास्तव्य करीत शके ११८५ मध्ये त्यांनी पैठणला 
येऊन संन्यास घेतला. भारतीय संस्कृतीत संन्यास हा मानवाचा अंतिम आश्रम 
समजला जातो. तेथूनच पुढे आठ नऊ वर्षे सतत विह्रण करीत गावागावांतून, 
वस्त्यावस्त्यांतून ते भटकले. याच वेळी त्यांनी महानुभाव पंथाची रचना, संघटना 
आणि प्रचार, प्रसार आरंभिला. जीवनाच्या पूर्वार्धात आणि एकांतकाळा- 
तही ऐहिक सुखोपभोग चक्रधरांनी घेतले होते, विवाह केले होते, राजभोग स्वीकारले 
होते. यातून यी पडून ते निःसंग बनले. संन्यास स्वीकारल्यावरही त्यांनी दोन 
विवाह केल्याची नों लीळाचरित्र देते. परिभ्रमणात आपल्या विचारांना हैताचे 
तात्त्विक अधिष्ठान त्यांनी दिले व जीव, देवता, प्रपंच व परमेश्‍वर या चार संकल्पना 
निठिचित केल्या. जीव व इंदइवर यांची एकरूपता शक्‍य नाही, जर जीवाला मोक्ष" 
मलभत मानवी र आहाच गाण नच मिडी पय न्हा सामान 
विचारांचा कायमचा ठ तिकड क न्हय क की 

सा ( श]॥1( ) महानुभाव संप्रदायावर ठेवला. 
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ज्ञानेश्‍वरांच्या जीवनातील संघर्ष हा चक्रधरांसारखा आत्मसंघर्ष नव्हता, तर 
समाजाशीच त्यांना सतत संघर्षे करावा लागला. कुलपरंपरेने ब्राह्मण्य मिळूनही 
संन्याशाची मुळे,' हा शाप चारही भावंडांना जीवन जगणे अशक्य करणारा ठरला. 
जीवन व्यवहारातील सारीच द्वारे वंद झाल्यामुळे ज्ञानदेवांना शद्धिपत्रासाठी जावे 
गले तेही पैठणलाच.' चक्रधरांनी घेतलेला संन्यास आणि ज्ञानदेवांनी मिळविलेले 
शुद्धिपत्र हे पैठणचे स्थळमाहात्म्य लक्षात घेता; संवेदनशील अश्या मनांचा झालेला 
कोंडमारा आणि त्यातुन त्यांची बनत गेलेली वृत्तिप्रवृत्ती यांचे आत्मबल चक्रधर 
आणि ज्ञानदेव यांच्या दयाद्रे, सहृदय आणि विश्‍वकल्याणात्मक भमिकेमागे असलेले 
बीजकेंद्र होय. चक्रधरांनी पुरस्कृत केलेले तत्त्वज्ञान उत्स्फूते होते, नवे होते; पण 
त्यातील जटिलताच त्याच्या प्रसाराला मारक ठरली. उलटपक्षी ज्ञानदेवांनी अद्वेत 
तत्त्वज्ञानात सायावादाचा निरास करीत आणि चिद्विलासाचा प्रत्यय देत आपले 
निरूपण अधिक सर्वकष पद्धतीने मांडले. जीव ,जगत्‌ आणि इंगवर या संकल्पनांच्या 
संदर्भात चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांच्या मनोभूमिकांत फरक होता, तसा! त्यांच्या 
मानवकल्याणाच्या वावतीत नव्हता. म्हणूनच वारकरी पंथाला हेत स्वीकारणारा 
महानुभाव पंथ हा सर्वार्थाने अधिक जवळचा होता. 


तरीही मोक्षमार्गाकडे समाजाला घेऊन जात असता मीच ईश्वर आहे ही 
व्यक्तिवादी भूमिका चक्रधरांनी महानुभावपंथाळा दिली. “ गोसावी ईदवरू ' 
(उत्तरार्ध लौ. च. २६९) “आपणेयासि ते ईश्‍वर म्हणाविताति' (उत्तराधे: २४२) 
मीच ईरवर आहे ही चक्रधरांची स्वतःविषयीची भूमिका त्यांनी पंथीयांना 
स्वीकारावयास लावल्यामुळे चक्रधर आणि पंथीय यांमधील भावनिक नाते ज्ञानदेव 
आणि वारकरी यांच्यातीळ भावनिक नात्यासारखे राहाणे शक्‍य झाले नाही. 


ज्ञानदेवांनी अध्यात्माच्या क्षेत्रात ईश्‍वराच्या सगुणनिर्गुण रूपाच्या अवलोक- 
नात तफावत केलेली नाही. किवा स्वतःला प्रतिईशवर मानळे नाही. आध्यात्मिक 
स्वरूपाच्या एका समर्थ लोकशाहीचा पाया ज्ञानदेवांनी घातला. जीवन व्यवहारा- 
तील वर्णेद्रेषाची जातीजातीतील तरतमभावांची मर्यादा ज्ञानदेवांच्या लोकशाहीला 
बंदिस्त करू शकली नाही. त्यासाठी मातंगाच्या हातचे लाडू खाण्याची गरज काय ? 
आत्मोद्धार, आत्मविकास आणि आत्माविष्कार यामधील व्यक्‍्तिमत्त्वांच्या स्वयंभू- 
पणाला कुठेही ढळ न येऊ देता ज्ञानदेवांनी वारकरीपंथाला आपल्या वाळू्मयनिमिती- 
तुन तात्त्विक बळ आणि लोकसन्सुखता मिळवून दिली. दैनंदिन व्यावहारिक 
जीवन जगत असतानाच भकक्‍्तिमार्गाच्या साह्याने ज्ञानासह सोक्षापर्यंत जाता येते 
हे ज्ञानदेवांनी स्वतः सिद्ध करून दाखविले. ज्ञानदेवांनी महाराष्ट्रातील धर्मविचाराला 
एक गतिशील रूप दिले. परंपरेने चाळत आलेल्या वारकरीपंथाला तात्त्विक 
अधिष्ठान देऊन अधिक भरीवपणा मिळवून दिला. घराघरांतून आणि गावागावांतून 
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एका उत्कट तळमळीने आणि भक्तिभावाच्या प्रेरणेने प्रपंची राहूनही परमार्थाकडे 
सहजसुलभ जाण्याचा मार्ग वारकरीपंथाला जो मिळाला, तो ज्ञानदेवांच्या आत्मानु- 
भवातून ! ज्ञानदेव सतत वारकरी पंथाबरोबर राहिले. * ज्ञानाचा एका ', 
£ नाम्याचा तुका ! वारकरी पंथात निर्माण होऊन संप्रदाय, तत्त्वज्ञान आणि 
आचारधर्म यांना वेगवेगळ्या शतकांत अनेक विचारधारा येऊन मिळत गेल्या व 
वारकरीपंथ व त्याचे वाडमय जिवंतपणे साक्षात झाले. आत्माविष्काराला बंधने 
आली नाहीत. ज्ञानदेवांनी स्वत:कडे ईइवरीपण न घेतल्यामुळे अनेकांतील आपण 
एक आहोत असे भान सतत ठेवीत; कधी तत्त्वनिरूपण करीत, तर कधी आत्मा- 
विष्कार करीत समाजासमोर कथा प्रवचनांच्या आणि कोतंनपरंपरेच्या आधाराने 
जनजागर केला म्हणून त्यांच्या वाड्मयाळा श्रवणसुभगतेचे लेणे मिळाले. 
नामदेवाबरोबर ज्ञानदेवांनी केलेली तीथेयात्रा आणि घेतलेले विविध जीवनानुभव 
यांचे लक्षणीय प्रतिविव दोघांच्याही वाझ्मयात पडले आहे. वारकरीपंथाच्या 
छत्राखाली सर्व संतमेळा एकत्र आला असता त्यांचे व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य आणि 
आत्माविष्काराचे स्वातंत्र्य ज्ञानदेवांनी हिरावून घेतले नाही. एक मुक्‍त आत्मक्रीडा 
आणि आत्मोद्गारी भावानुभवांची अभिव्यक्ती उत्स्फू्त अद्या अभंगवाडमयातून 
प्रतीत होते. महानुभाव पंथाच्या लेखकांना असे व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य नव्हते किवा 
आत्माविष्काराचेही स्वातंत्र्य नव्हते. पंचकृष्णांपैकी एक पूर्णावतारी व उभय- 
दृ्यावतारी चक्रधर, हा विषय व त्यांची विविध पद्धतींनी केलेली लीळागुणवर्णंने 
करणें पंथीय शिस्तीला धरून होते. मानवीरूपात असलेल्या ईश्वराकडून मोक्ष- 
प्राप्तीची अपेक्षा पंथीयांना ठेवावी लागली. चक्रधरांनी पुरस्कारिलेल्या 


पंथाची खरी संघटना नागदेवाचार्याने बांधली व पंथीयाकडून वाडू्मयनिमिती 
करवून घेतली. 


चक्रधरांच्या उत्तरापंथे गमनानंतर त्यांच्याविषयी वाटणारा विरह कमी 
व्हावा म्हणून लीळाचरित्राची निमिती झाली, आणि हा ग्रंथ महानभावपंथाच्या 
तत्त्वज्ञानाचा आणि चक्रधरोवतीचा बीजग्रंथ मानला गेला. आठनऊ वर्षांच्या 
भ्रमणातील सूत्ररूपभ्ाष्य आणि आचारदीक्षा चक्रधरांच्याबरोबरच्या पंथीयांनी 
आठवणीतून एकत्र भाणली व त्या लीळांचे संकलनसंपादन नागदेवांच्या देखरेखी- 
खाली माइंभट्टाने केले. यावरून चक्रधरोक्‍ती पंथी यांच्या आठवणीतुन आलेली 
आहे, तर ज्ञानदेवांनी अभिजात वाडूमयनिमिती केली. ज्ञानदेवांनी जे जे अनभवले, 
वयक्तिक दृष्टिकोणातून बघितले, ते ते आपल्या प्रासादिक वाणीतून मांडळे व 
त्याचा परिणामही डोळसपणे न्याहाळला. उलट चक्रघधरोक्‍्ती आठवणीतून आल्या- 
मुळे एक विभूतीवादी दृष्टिकोण प्रबळ ठरला. महानभाव लेखक पंडिती विद्वान 
असूनही त्यांनी चक्रधरांच्याच विचारांची व्यवस्था लावण्याचा, संकलन, संपादन 
करण्याचा आणि ते विचार अधिक नीट कळावे म्हणून सुत्रभाष्य, व्याकरणशास्त्र, 
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टीका, टिप्पणी तयार केल्या म्हणजे त्यांची विद्वत्ता, पांडित्य अखेर चक्रघरांना शरण 
गेले. त्यात नवी काही भर घालणे, आत्माविष्कार करणे पंथीय दृष्टीला मान्य 
झाले नाही. त्यामुळे पंथाला काळाबरोबर वाटचाळ करता आली नाही व 
सांकेतिकतेमुळे महानुभाव पंथ अधिकच वंदिस्त झाला. अल्लाउदिन खिलजीची 
स्वारी होताच महानुभावांचो जी पळापळ झाली किंवा ज्या सांकेतिक लिप्या 
त्यांना आपले धर्मग्रंथ जपुन ठेवण्यासाठी निर्माण कराव्या लागल्या, तज्ी अवस्था 
वारकरी पंथाची झालेली दिसत नाही. “ इतुकियावरी तुरकान आले ते सकु 
सोळा मन्मथ संवत्सरे : एक वेळ दिल्लीचा सुलतान चाळीला अवघे मंडळ 
हालविले '** अशी अवस्था वारकऱ्यांची झालेली नाही. उलटपक्षी आपल्या पदरचे 
विविध भावातुभव वाडूमथात घुसडून देऊन नामदेवाची गाथा, ज्ञानदेवांची अभंग- 
गाथा फुगविल्या गेल्या ही वस्तुस्थिती वारकरी पंथ व महानुभाव पंथ यांतील 
वाडमयनिर्मितीमागील भूमिकेवर प्रकाश टाकते. चक्रधर म्हणजे महानुभावपंथ 
व महानुभावपंथ म्हणजे चक्रधर इतके बंदिस्त रूप पुढील काळात या पंथाला आले. 
चक्रधर भाष्यामुळे मराठी गद्याची पायाभरणी झाली; पण मतामतांचे हुंकार जसे 
प्रत्येक शतकात वारकरी पंथाच्या कवितेतून ऐकू येतात तसे महानुभाव वाडूमयातून 
ऐकू येत नाहीत इतके ते निष्क्रिय ( 9६४१9६ ) झाले. 


लोकमान्य टिळकांनी .एके ठिकाणी म्हटले आहे की, “ महाराष्ट्र देशात 
दहाव्या शतकाच्या सुमारास किंवा त्यापुर्वी जी काही धर्भोब्तीकडे लोकांची प्रवृत्ती 
झाली तिचेच महानुभाव पंथ हे पहिळे फळ आहे आणि इतर पंथांप्रमाणे जर हा 
पंथ आज आपल्या विशेष नजरेस पडत नसला तर त्याचे कारण या पंथाचे खरे 
पुढारी म्हणजे. संन्याशयाचे मेळे व त्यांचे महंत हे आपला धर्म प्रसृत करण्याची 
विशेषशी आस्था न करता जो आपल्याकडे खुशीने येईल त्यासच दौक्षा देऊन 
आपापल्या मोक्षप्राप्तीच्या कामात निमग्न असतात एवढेच होय. साधुसंतांच्या 
वारकरीपंथापेक्षा याची योग्यता काही कमी नाही, इतकेच नव्हे तर त्यापेक्षा काही 
वर्षांनी तरी तो जुना असावा हे निविवाद होय ”१२ लोकमान्यांनी महानुभावपंथाला' 
काही वर्षांनी जुने ठरविले असले तरी शके ११८५ पूर्वी काही तो अस्तित्वात 
नव्हता आणि वारकरी पंथाची' मूळ पुर्वेपीठिका नाथपंथातुन प्रगट झाली आहे. 
नाथपंथाचे एक विकसित रूप वारकरी पंथात दिसते. त्यामुळे त्याची पाळेमुळे 
परंपरेत खोलवर रुजली गेली आहेत. चक्रघरांचे गुरु आणि आजे गुरू नाथपंथी 
होते; इतकेंच नव्हे तर बालोन्मत्त पिश्याच्चवत वर्तन करणारे गुंडमराऊळ हे नाथ- 
थोग्याचे एक प्रातिनिधिक रूपच होते; आणि दुसरी एक सास्पाची गोष्ट म्हणजे 
जैनांचे गुरू महावीर आणि गृंडसराऊळ यांचा जन्मही * क्वडणे या पद्धतीनेच 
झालेला आहे. ज्ञानदेवांची गुरुपरंपरा नाथपरंपराच स्वीकारणारी दिसते. 


१५८ उषा देशमुख 


* श्री ज्ञानेश्‍वर आणि महानुभाव यांच्या संदर्भात डॉ. य. खु. देशपांडे 
यांनी “ दाके ११९५ पुर्वी ८-९ वर्षेच जरी महातुभावपंथाचे प्रसाराचे कार्ये श्री 
चक्रधरस्वामींनी केळे तथापि महानुभावीयपंथाच्या तत्त्वांचा प्रसार व्हावयास 
तत्पूवी १००-१२५ वर्षांपासून सुरुवात झाली होती आणि सहान्‌भावीय वाड्मय 
निर्माण व्हावयास ५०-७५ वर्षांपासुन प्रारंभ झाला होता.*१३?” डॉ. देशपांडे यांचे 
हे विधानही पारखून घ्यावे लागेल. कारण चक्रधरांनी महानुभावपंथ प्रसाराचे कार्य 
८-९ वर्षे केले असले तरी त्यांच्या काळानंतर पंथाला संघटनात्मक रूप पुढील 
आचार्यांनी दिले आहें. तसेच या पंथाने पुरस्कृत केलेली तत्त्वे तत्पूर्वी १००-१२५ 
वर्षांपुर्वीपासुन होती; याही विधानाचा अर्थ इतकाच की संन्यास, जीवईंश्‍इवरातीळ 
द्वैेतवाद, अहिसाधर्म पालन, जातिव्यवस्थांचे उच्चाटण, कर्मका[ण्डाचा त्याग ही तत्त्वे 
बौद्ध, जैन आणि लिंगायत या धर्मांमधून पुर्वीच आलेली होती. बौद्ध व जन हे 
वेदिक धर्माविरुद्ध प्रथम बंड पुकारणारे दोन धर्म आहेत. हिंसात्मक व कर्मकाण्डा- 
त्मक वैदिक धर्म मान्य नसल्यामुळे गौतमवुद्ध व महावीर यांनी वौद्ध व जैन धर्माची 
स्थापना केली. आर्यांनी दक्षिणेत वसाहत करण्यापुर्वीच्या आणि नंतरही जेनधर्माचे 
अनुयायी महाराष्ट्रात आळे आणि गुजराथच्या उत्तरेस वस्ती करून राहू लागले. 
चालुक्यकाळी ( इ. स. ५५०-७५३ ) जेनधर्माचा. मांडलिक राजांवर स्वतः हिंदू 
असूनही प्रभाव पडलेला दिसतो. जेनपंडित साधू व कवी हेही गुजराथेत येऊन 
स्थायिक झाले होते. त्यांच्या विचारांचा परिणाम पिढ्यानुपिढ्या गुजराथेत असलेला 
दिसतो. चक्रधरांचा जन्म राजघराण्यात झाला असून ते मूळ गुजराथी आहेत. बौद्ध, 
छिंगायत किवा माध्वविचारांपेक्षा जैनधमे विचारप्रणालीला स्वीकारणारी अशी 


चक्रधरांची विचारसरणी दिसते. म्हणून जेनांचा विश्षेष प्रभाव चक्रधरांच्या 
विचारावर असलेला स्पष्ट होतो. 


वारव्री पंथ व महानुभाव पंथ - साम्य 


वड बहुजन समाजाच्या आध्यात्मिक उन्नतीसाठी वारकरी व महानुभाव पंथ 
झटलले होते. आत्मोद्धाराचे साधन लोकभाषेच्या साह्याने सर्वसाधारण समाजाला 
उपलब्ध करून देण्यात दोन्ही पंथांचे समान उद्दिष्ट होते. महानभावांची द्वैतावर, 
तर वारकऱ्यांची अद्वेतावर निष्ठा असूनही ज्ञानोत्तर भक्‍्तिसाधना हेच आत्मोद्धाराचे 
अंतिम साध्य दोन्ही पंथांनी मानले. भागवत आणि भगवदगीता ही दोन्ही पंथांच्या 
लोकांना निरुपणासाठी महत्त्वपुर्ण वाटली होती. मूळ धमंग्रंथ एकच. मुक्‍तीच्या 
साधनात समानता, सत्संग, गुरुसेवा, नामस्मरण, सगुणोपासना यावर दोन्ही 
पंथांनी भरच दिला होता. बोलीभाषेच्या संदर्भातही दोन्ही पंथांचे धोरण अधिक 
उत्कट होते. महानुभाव पंथाने तर मराठी भाषेला धर्मभाषेचे स्थान दिले, तर 
वाडमयातील विविध प्रकारांची सातत्याने मराठीतून निभिती केळी होतो. तरीही 
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भहानुभावपंथाविषयी कटुता का निर्माण झाली व हळुहळु तो पंथ अप्रिय का ठरला 
याची कारणमीमांसा अनेकांनी केली आहे ती योग्यच आहे. 


ज्ञानदेव आणि महानुभाव पंथ 


ज्ञानदेव आणि महानुभाव पंथ यांच्या संदर्भात विचार करता चक्रधरांनी 
पुरस्कृत केलेल्या महानुभावपंथात निवृत्तीवर आत्यंतिक भर, विक्षिप्त व कठीण 
आचारधर्म ! ' स्वदेश, स्वबंधु, स्वग्नाम त्याज्य : संबंधियाचा संबंधु तो विशेषतः त्याज्य ' 
अशी एकांगी दृष्टी व ' चित्रीची स्त्री न पहावी ' व ' निरसे विरसे अन्ने सेविजिती,' 
* मसनीचे वस्त्र घेणे ' असा संन्यास मार्गेव आत्यंतिक वेराग्याने आणि आत्मक्लेशाने 
जीवन कंठण्याचा मार्ग सांप्रदायिकांना क्लेशदायक होणे अशक्य नव्हते. याउलट “ भाता 
गृहादिक आघवे । ते काही नलगे त्यजावे ' अली ज्ञानदेव समज देतात. एक उदार 
आणि सर्वात्मक दृष्टिकोणामुळे ज्ञानदेवांनी इच्छामरण स्वीकारूनही वारकरी पंथात 
पोकळी निर्माण झाली, असे दिसत नाही. उलट जोपर्यंत महानुभावांच्या वाडःमया- 
तून चक्रधरोक्ती व्यक्‍त होत होती तोपर्यंत ते काही प्रमाणात जिवंत होते; पण 
हळूहळू काळाबरोबर महानुभाव संघटनेचा आणि वाड्मयाचा नाही म्हटले तरी 
संकोच होऊ लागला तो पंधराव्या, सोळाव्या, सतराव्या शतकापर्यंत ! 


तत्त्वज्ञानाची गुंतागुंत, आचारधर्मातील आत्मक्लेश, आचारधर्म हेच एक 
कर्मकाण्ड, सांप्रदायिकतेचा वाढता प्रभाव आणि समाजापासून दुर जाण्याची वृत्ती 
यामुळे सुलभ, प्रवाही, गतिशील, जीवनसन्मुख, ससन्वयवादी अश्या ज्ञानदेवांच्या 
वारकरी पंथापुढे महानुभाव पंथ बळ धरू शकत नाही. वाडूमयातसुद्धा यादव 
काळात जे महानुभाव वाड्मयाला_रूप होते ते पुढील काळात राहिले नाही, तर 
अधिकच सांकेतिकता त्यात आली. 

* उद्धरेत्‌ आत्मनात्मा5नम्‌ ' या भूमिकेतून चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांनी सुरू 
केलेलें समाजप्रबोधनाचे कार्य ज्ञानदेवांना समृद्धपणाने करता आले तर चक्रधरांच्या 
संदर्भात मात्र-शिष्यात्‌ शिष्ये पराजयम्‌-अशी अवस्था झाली ती त्यांच्या व्यक्‍्तिवादी 
व कैवल्वादी भूमिकेमुळेच ! यादवकाळात वरीलप्रमाणे दोन परस्परविरुद्ध पण 
अंतिम ध्येय एकच असलेल्या.विचारधारा विकसित झाल्या, प्रवाही झाल्या व त्यांनी 
समाजालाही आपल्यापाठी नेले. १९ व्या शतकाच्या उत्तरार्धात जसे लोकमान्य 
टिळकही समाजाला हवें होते व आगरकरही हवे होते, त्याप्रमाणे यादवकाळात 
चक्रधर आणि ज्ञानदेव दोघेही हवे होते. 


तिष्कषं 
(१) ज्ञानदेव आणि महानुभाव पंथ यांचा विचार करता लोकोद्धाराच्या, 
इंदवरभकतीच्या आणि मोक्षमार्गाच्य़ा वाटेवर एका समांतर तिष्ठेने ज्ञानदेव व 
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महानुभावपंथीय यांनी वाटचाल आरंभिली होती; पण त्यांचे अंतिम खूप तसे 
राहू शकले नाही. 


(२) ज्ञानदेवांचे लोकोत्तरत्त्व स्वत:सिद्ध असुन कोणत्याही पंथाविषयी त्यांनी 
नाराजी व्यक्‍त केलेली नाही. कारण त्यांचे मन एका कलावंताचे मत होते व 
त्यांच्या डोळयापुढील मानवजात ही केवळ समकालीन किवा केवळ भोवतालची 
होती असे नाही. तर “ वसुधैव कुट्म्बकम्‌ ' अशी तत्त्वचितकाची भूमिका ज्ञानदेवांच्या 
वाडमयातून प्रतीत होते. या संदर्भात चक्रधरांच्या तत्त्वज्ञानाला परंपरेचा आधार 
नाही. ज्ञानाचा एका किवा नामाचा तुका ही परंपरा वारकरी पंथात निर्माण झाली 
व तत्त्वज्ञानाची जिवंत वाढ व सुसंगती पेशवेकाळापर्यंत टिकून राहिली. चक्रधरांना 
अभिप्रेत नसलेली आत्यंतिक क्लिष्टता नंतरच्या पंथीयांनी तत्त्वज्ञानाला भाणि 
भाचारधर्माला दिली. 


(३) ज्या डोळसपणे आणि मानवतेच्या दृष्टिकोणातून चक्रधरांनी पंथाची 
स्थापना आणि आचारधर्माची संहिता निर्माण केली, त्यातील अचूकता नंतरच्या 
पंथीयांना लक्षात घेता आली नाही व',चक्रधरांचा दृष्टिकोण पेलू शकेल असा द्रष्टा 
महानुभाव पंथाला मिळाला नाही. 


(४) चक्रधरांनी मराठी भाषेला धर्मभाषेचे स्थान मिळवून दिले. तिची 
अस्मिता जागवली. पण त्यांच्या शिष्यांनी मात्र भाषा मराठी पण विषय आणि 


आहायाचे अनुकरण संस्कृत परंपरेने केले. महानुभाव कवितेतील मूतिवणंने लक्षात 
घेतली तरी ही गोष्ट स्पष्ट होईल. 


(५) ज्ञानेश्‍वरीनंतर महानभावांची काव्यनिभिती धवळ्यांचा अपवाद 
वगळता झाली आहे, त्यातही ज्ञानेश्‍वरीशी ओळख झसल्याच्या' कितीतरी जागा 
स्पष्ट दाखविता येतात. पण विषयव्याप्तीसाठी विस्तार करीत नाही. जिज्ञासूंनी 
महाराष्ट्र साहित्य पत्रिकेचा ज्ञानेश्‍वर विज्षेषांक बघावा. * साध दिसती वेगळाले : 
परि ते स्वरूपी मिळाले ' या लेखात ज्ञानेश्‍वरीचा दाट परि ् 
पडला आहे हे स्पष्ट केले आहे. 


७ (६) चक्रधर आणि ज्ञानदेव यांचे कार्यकतेत्व क्रिया प्रतिक्रियात्मक नसून 
अंतिम एकाच ध्येयाप्रत जाणारे हे दोन तत्त्वज्ञ होते. त्यातही ज्ञानदेव तत्त्वचितक 
कवी होते. त्यांनी आवापल्या पंथांना केलेले मार्गदर्शन आणि त्यातून त्या पंथांना 
आलेले स्वरूप वेगळे, स्वतंत्र आहे, भित्तमार्गी आहे. 
ककि कीर "००१. 3६00000 0. 
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देव निवृत्ति यांनी धरिले दोन्ही करा । जातो ज्ञानेश्‍वर बेसावया ॥१॥ 
नदीचिया माझ्या घातलें माजवण । तसें जनवन कालवले ॥२॥ 

दाही दिक्षा धुंद उदयास्तावीण । तेसेंची गगन कालवले ॥ ३॥ 

जाऊनि ज्ञानेदवर बेसले आसनावरी । पुढें ज्ञानेदवरी ठेवियेली ॥ ४॥ 
ज्ञानदेव म्हणे सुखी केलें देवा । पादपद्मीं ठेवा निरंतर ॥५॥ 

तीन वेळां तेव्हां जोडिलें करकमळ । झांकिथेले डोळे ज्ञानदेबें।॥। ६॥ 
भीममुद्रा डोळा निरंजन सैवान । झाले ब्रह्मपुणे ज्ञानदेव ॥७॥ 

नामा म्हणे आता लोपला दिनकर । बाप ज्ञानेश्‍वर समाधिस्त ॥८॥ 


ज्ञानदेव व वारकरी संप्रदाय 
02 क >. > ७५ अमिर पर्त 


श्री. भा. पं. बहिरट, पंढरपुर 


(१) ज्ञानदेवांच्या चरित्राचे संशोधन करणे महत्त्वाचे आहे. त्यांच्या जीवनात 
घडलेल्या बाह्य घटना - त्यांचे पुर्वज, त्यांचा जन्मशक, जन्मस्थळ, ग्रंथलेखनाचा 
कालानुक्रम, समाधिकाल वगरे गोष्टींची माहिती उपल्ध करून घेण्याचे प्रयत्न 
करणे आवश्यक आहे. पण एवढ्यावर संशोधनाची रेषा थांबणे योग्य नाही, ज्ञानदेव 
हे श्रेष्ठ संत होते. ते पुर्ण ज्ञानी, पुर्ण योगी व पुर्ण भक्‍त होते. तेव्हा त्यांच्या 
जीवनातील परतत्त्वस्पर्शी अनुभवाचे स्वरूप कोणते होते याचेही संशोधन अत्यंत 
महत्त्वाचे आहे. या अंतरंग परिचयावाचून त्यांचे जीवितकार्य किती मोलाचे होते हे 
समजणार नाही. त्यांच्या जीवनातील या तत्त्वस्पर्शी अनुभवांतुनच त्यांचा वारकरी 
संप्रदायाशी काय संबंध आहे याची स्पष्टता होऊ शकेल. वारकरी संप्रदाय हा 
महाराष्ट्रातील श्रेष्ठ असा भक्‍्तिसंप्रदाय आहे. ज्ञानदेव हे त्याचे अध्वर्यू आहेत. 
एकनाथ, नामदेव, तुकारामादि संत ज्ञानदेवांच्या पुढे नतमस्तक होऊन त्यांना 
माउली म्हणून गोरवितात. लक्षावधी वारकऱ्यांच्या मुखी * ज्ञानेश्‍वर माउली ' चा 
नामघोष दुमदुमून राहिला आहे. तेव्हा ज्ञानदेवांचा वारकरी संप्रदायाशी, तिची 
देवता विठ्ठल हिच्याशी असलेला संवंध वरवरचा आहे की जिव्हाळयाचा व अत्यंत 
निकटचा आहे हे समजून घेणे अगत्याचे आहे. या समजण्यामुळे ज्ञानदेवांच्या महान्‌ 
व उत्तुंग व्यक्तिमत्त्वावर प्रकाश' पडण्याजोगा आहे. त्याचप्रमाणे वारकरी 
संप्रदायाच्या मूलभूत गोष्टीवर, त्यांच्या आचारविचारांचा दृढ असा जो पाया तो 
समजण्यास सहाय्य होणारे आहे. * ज्ञानदेवे रचिला पाया ' या वचनाची सार्थकताही 
प्रत्ययास येणारी आहे. वारकरी संप्रदायाशी संबंध ही ज्ञानदेवाच्या जीवनातील 


प्रधान व॒ महत्त्वाची घटना आहे. तेव्हा तिचे अंतरंग समजून घेण्याचा प्रयत्न करणे 
महत्त्वाचे आहे. 


(२) नामदेव हे ज्ञानदेवकालीन श्रेष्ठ संत होत. त्यांनी वारकरी संप्रदायाचा 
हिरीरीने पुरस्कार केला. नामदेवांच्यामुळे ज्ञानदेवांचा वारकरी संप्रदायाशी व' 
भकक्‍्तिमार्गाशी संबंध आला. ते मूळचे ज्ञानी व योगी पण नामदेवांच्या संगतीत 
त्यांना भक्‍तीची थोरवी लक्षात आली असे मत काही लेखक मांडीत असतात. या 
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मताचा प्रथम परामशे घेणे उचित आहे. नामदेवांची जीवनकथा त्यांनीच वणिली 
आहे. त्यावरून त्यांच्या प्राथमिक अवस्थेत असणारी भक्‍ती संकुचित स्वरूपाची 
होती. तिचा ते अभिमान बाळगीत होते. संतांच्या मेळाव्यात गोरोबा कुंभारांनी 
प्रत्येकाची परीक्षा घेतली, तेव्हा नामदेवांचे मडके कच्चे आहे असे त्यांनी ठरविले. 
पुढे नामदेवांना विसोबा खेचरांनी गुरूपदेश केला. त्यानंतर नामदेवांची भक्‍ती अधिक 
सखोल व व्यापक बनली. ' खेचर विसा प्रेमाचा पिसा। तेणे नामा केसा उपदेशिला ॥। 
असे नामदेव सांगतात. “ माझे सुख मज दावियेले डोळा । दिधली प्रेमकळा । 
ज्ञानमुद्रा ॥ ' खेचरांनी नामदेवांना ज्ञानमुद्रेसह प्रेमकळा दान दिली. ही प्रेमकळा 
खेचरांना ज्ञानदेवाकडून प्राप्त झाली. “ मग म्हणे खेचरु । मज ज्ञान हेचि गुरु । 
तेणे अगोचरु । नामा केला ॥ ' तेव्हा नामदेवांना ज्ञानदेवाकडूनच परंपरेने उन्नत 
प्रेमकळा लाभली. ज्ञानदेवांना नामदेवाकडून ती मिळाली असे नव्हे. नामदेव हे 
ज्ञानदेवाचे प्रेशिष्यच ठरतात. ज्ञानदेवांच्या भकक्‍्तिविषयक अनुभवांचा अगर 
विठ्ठलप्रेमाचा उगम अन्यत्र शोधला पाहिजे. तीर्थावळीचे अभंगात ज्ञानदेवांनी 
नामदेवाच्या भक्‍्तिप्रेमाचा गौरव केला आहे. ' पंढरीरायाचा तु प्रेमभांडारी । आज्या 
पूणे करी मज याचकाची ' असे म्हणून ज्ञानदेव नामदेवास भक्तीचे वर्म सांगण्यास 
विचारतात, याचा अथे ज्ञानदेवांना ते माहीत नव्हते असे नव्हे; तर प्रेमळाशी 
संवादसुखाची रुची घ्यावी व आपल्या आवडत्या गोष्टीविषयी बोलून त्याचा 
आनंद पुन्हा पुन्हा चाखावा ही त्यांची भूमिका आहे. * पढियंते सदा तेचि । परि 
भोगी आथी नवी रुची । 1 असे ज्ञानदेवांनी अनुभवामृतात म्हटल्याप्रमाणे स्थिती 
असते. आवडती गोष्ट तीच असली तरी तिचा वरचेवर सुखानुभव घ्यावा ही 


सहज प्रवृत्ती असते. 


(३) पंढरपूरचा विठ्ठल व त्याचा आद्य भक्‍त पृंडलिक यांचा काल निश्चित 
नाही स्कंद व पद्मपुराणात पृंडलिकाची कथा आली आहें; पण पुराणरचनेचा काल 
अनिरिचत व त्यात काही कथा मागाहून समाविष्ट केलेल्या. शंकराचार्यांचे पांडू रंग 
स्तोत्र आद्य शंकराचार्यांचेच की नंतरच्या, असा संशय. राष्ट्रकूट अविधे याने 
जयह्िद ब्राह्मणास पांडूरंग पल्लीदान दिल्याचा इ. स. ५१६ च्या ताम्मरपटाचे 
वाचनातच मतभेद असा प्रकार आहे. खुद्द ज्ञानदेव नामदेव यांच्या अभंगावरून 
विठुलाचे अस्तित्व त्यांच्या म्हणजे तेराव्या शतकाच्या अगोदर अनेक दतके अस्तित्वात 
असावे असे दिसते. ' हे नोहे आजिकालिचे । युगे अठ्ठाविसाचे ' असे ना 
म्हणतात. तर ' युगे अठ्ठावीस विटेवरी उभा ' असे नामदेव म्हणतात. याज्ञवल्क्य 
स्मतीत (१-९६) युग याचा अर्थ पिढी असा दिला आहे. तो स्वीकारल्यास २८ युगे 
म्हणजे २८ पिढ्या होतात. २५ वर्षांची पिढी धरल्यास ७०० वर्षे होतात. पंढर- 
पूरच्या विठ्ठुळमंदिरातील तुळईवरचा श. ११५९ चा शिलालेख, श. ११९५ चा 


१५६ भा. पं. बहिरट 


चौर्‍याऐंशीचा लेख विठठुलाची महाराष्ट्रभर व दक्षिणेत ज्ञानदेवपुर्वेकालीन झालेल्या 
प्रसिद्धीची साक्ष देतात. वारीची प्रथाही ज्ञानदेवपुर्वकालीनच होती. ज्ञानदेवांचे 
वडील वारीस गेल्याचे नामदेव सांगतात. हेब्बळीच्या कानडी शिलालेखात (श. 
११७०) वारीचा निर्देश आहे. ज्ञानदेवपु्वेकालीन विठ्ठलदेवता, तिची उपासना, 
वारी म्ह. नियमित जाऊन दशन घेणे वगरे चालू होते. ज्ञानदेवांनी या मूर्तीत व 
तिच्या भक्‍तीत एक निराळाच आशय ओतला. नाथपंथातून योगाच्या जोडीस 
मिळालेल्या अत्युच्च प्रेमभक्तीच्या स्वानुभूतीवर तो आधारळा व त्यांनी पूर्वी 


चालत आलेला विठ्ठलभक्‍तींचा गाभारा देदीप्यमान केला ; वारीला व नामस्मरण, 
संकोतंन यांनाही अत्यंत उज्ज्वल प्रेमसाधनेचे रूप दिले. 


उत्तर हिंदुस्थानातील विद्वान हिंदी लेखकांनी नाथ संप्रदाय म्हृणजे केवळ 
योगसंप्रदाय असे विवेचन केले आहे. ही त्या संप्रदायाची एक बाजू होय. निवृत्ति- 
नाथादि महाराष्ट्रीय संतांनी त्यात नुसती योगसाधना नसून प्रेमभक्‍्ती साधनाही 


आहे. 


आदिनाथ उमा बोज प्रगटले । मछिद्रा लाधले सह्जस्थिती ॥ 
तेचि प्रेममुद्रा गोरक्षा दिधली । पुर्णकपा केली गहिनीनाथा ।॥। 
वैराग्ये तापला सप्रेमे निवाला । ठेवा जो लाधला शांतिसुख ॥ 


निट्ंद नि:संग विचरता मही । सुखानंद हृदयी हेळावळा' । 
निवृत्ति गहिनी कृपा केली पूर्ण । कुल हे पावन कृष्णनामे ॥ 


या अभंगात * प्रेममुद्रा ' * सप्रेमे निवाला ? * 
आहेत. गोरक्षास ' प्रेममुद्रा' मिळाली तीच पुढे 
ज्ञानदेवांना मिळाली. नाथपंथात योगमुद्रेच्या जोडी 
योगानुभवाच्या प्रवाहाबरोबर प्रेमानुभूतीचा भवाहू परंपरेने वहात होता; या 
प्रेमानुभूतीचेच नाव प्रेममुद्रा. या प्रेममुद्रेचा आविष्क 


रच नामस्मरण. गिरीजेच्या 
कानात आ[दिनाथांनी रहस्य सांगितले ते नामच होय हे नामदेवांनीच कथन केले 
आहे. 


कृष्णनामे * हे शब्द महत्त्वाचे 
गहिनी व निवृत्तींना व नंतर 
स * प्रेममुद्रा ! होती; म्हणजे 


जे शंभूने धरिळे मानसी । तेचि उपदेशिळे गिरिजेसी । 
नाम बरवे नाम बरवे । निजमानसी धरावे ॥। 


£ विठ्ठल “ म्हणजे * प्रेममुद्रेचा ! अत्यंत मधुर अनभव, त्याचे सगुण साकार 
रूप होय हे रहस्य गहिनीनाथांनी निवृत्तीला सांगितले. 


निवृत्तीचे गुज विठ्ठल सहज । गयनीराजे सज सांगितले ।॥। 


होती अक्षी साक्ष दिली आहे. निवृत्तिनाथांचा ही परंपरा सांगणारा अभंग महत्त्वाचा 


म 


ज्ञानदेव व वारकरी संप्रदाय १५७ 


हेच गुज ज्ञानदेवांना निवृत्तिनाथांकडून मिळाले. हृदयात अनुभवला 
प्रेमानंद - त्या प्रेमानंदाचे प्रतीक अथवा संकेत विठ्ठल होय. ही खूण ज्ञानदेवांना 
निवृत्तिनाथाकडून मिळाली. हाच प्रेमानंद चराचरांत व्यापून मृतिरूपात उरला 
आहे. 
बापरखुभादेवीवरा आनंद सुखाच्या वोवरा । 
पाहे तंव भरला दशद्यिा दुसरा न दिसे सोयरा । 
येणे निवृत्तिराये खुणा दावुनी । 
सकळ आता जोडलासी माहेरा रया ॥। 
बापरखुमादेवीवरू हृदयीचा जाणुनी । 
अनुभव सोरसु केला ॥। 
देवतेच्या प्रतिमेचे महत्त्व व उंची तिच्या सांकेतिक पातळीवरून पहाणे इष्ट 
होय. ही पातळी जितकी उच्च तितकी त्या देवतेची मूर्ती अधिक शकक्‍तिगर्भेता, 
अधिक सामथ्येशाली व अधिक प्रेरणासंपन्न असते. ही संपन्नता ज्ञानदेवांची स्वानु- 
तीच्या उच्चतम प्रेमभक्‍तीच्या पातळीवरून ' प्रेममुद्रे' च्या आधारे, विठ्ठल 
देवतेस प्राप्त करून दिली. त्यामुळे ही मूर्ती लक्षावधी वारकऱ्यांची व ज्ञानदेवा- 
नंतर होऊन गेलेल्या एकनाथ, तुकोबा, निळोबा इ. संतांची प्राणधन होऊन राहिली. 
ज्ञानदेवांनी प्रचलित अन्य अन्य देवतांचे निरीक्षण केले. परमेश्वराच्या 
स्वरूपाचा त्या अंशात्मक देवता होत. त्या विशिष्ट गुणकर्मात्मक होत. त्यांच्या 
उपासनेने अंशात्मक लाभ होईल; पण पूर्ण लाभ म्हणजे प्रेमभक्‍ती मिळणार नाही. 
यासाठी मूळ प्रेमाचीच उपासना व्हावयास पाहिजे हें त्यांनी ज्ञानेश्‍वरीतील पुढील 
ओव्यांतून स्पष्ट केले. 
आता आणिकही संप्रदाये । परी माते नेणती समवाये । 
जे अमिडइंद्रसूर्ये समवाये । म्हणवुनी भजिती ।। 
तेही कीर मातेचि होय । का जे आघवे मीचि आहे । 
परी ते भजती उजरी नव्हे । विषम पडं ॥। 
पाहे पा शाखा पल्लव रुखाचे । हे काय नव्हती एकाचि बीजाचे । 
परी पाणी घेणे मुळाचे । तें मुळीच घापे ॥. 
का दहाही इंद्रिये आहाती । इये जरी एकाचि देहीचे होती । 
आणि इही सेविले विषय जाती । एकाचि ठाया ॥ 
तरी करोनि रससोय बरवी ।॥ कानी केवी भरावी । 
फुले आणोनी तुरंबावीं । डोळा केवी ॥ & 
तैसा रस तो मुखेचि सेवावा । परिमळ तो घ्राणेचि घ्यावा । 
तैसा मी तो यजावा । मीचि म्हूणवूनी ॥ ज्ञा, ९॥२४४-४९ 


१५८ भा. पं, बहिरट 


सारांश, परमेदवराच्या मूल स्वरूपात-शुद्ध प्रेमस्वर्पात-त्याची उपासना 
झाली पाहिजे. या शुद्धप्रेमाचे मूत॑ स्वरूप विठ्ठल होय. ज्ञानेंदवरीत सुरुवातीला 
गणेशाचे वर्णन आले आहे, ते गणेशाच्या उपासनेस्तव नसून साहित्याच्या रूपका- 
त्मक आहे. विठ्ठलाचेच हे एक अंशात्मक खूप होय. पुर्णरूप नव्हे. 


इतर पारमार्थिक साधनांची उणीव ही ज्ञानदेवांनी वरील भूमिकेवरूनच 
दाखविली आहे. ते पुर्ण योगी व पूर्ण ज्ञानी होते. पण पुर्ण भक्‍तही होते. योगाची 
अंतिम प्राप्ती समाधी, ज्ञानाचे अंतिम साध्य मोक्ष आहे. पण समाधीचा व मोक्षाचा 
अनुभव' या दोहीत परमात्मप्रेमाच्या पराभक्तीचा-परमप्रेमसुखाचा अनुभव नाही 
म्हणून या दोन्हीस त्यांनी वाजूस सारले. यज्ञयांगादि कर्मकांडासही बाजूस सारले. 
“ योग याग विधि येणे नोहे सिद्धी । वायाचि उपाधि दंभमर्म । 1” (हरिपाठ) असे 
ते म्हणतात. त्याचप्रमाणे भक्‍त हे कंवल्य म्हणजे मोक्ष यासही दूर सारतात. 
“ जया भक्तीची येतुली प्राप्ति । जे केवल्याही परोते सर म्हणती ” (ज्ञा. ९१९२) 
असे भक्ताचे वर्णन करताना उद्‌गार काढले आहेत. 


ज्ञानदेवांनी “ प्रेममुद्रे ' च्या भूमिकेतुन विठ्ठलाचे रहस्य जाणले. त्या भूमिके- 
तुनच वारकरी संप्रदायाची वारीची प्रथा हीं वारंवार प्रेमानुभूती घेण्याचा मार्ग 
हे विशद केळे. जग हा भ्रम नसून चिद्विळास आहे ही तत्त्वदृष्टी, मुक्‍ती साध्य नसून 
ज्ञानोत्तर भक्‍ती हे जीवनाचे साध्य आहे; यज्ञयाग, तपईचरणे, क्षुद्रदेवता पूजन ही 
साधने या साध्यास साधण्यास निर्थक असुन नामस्मरण, भजनकीतंनादि सुलभ 
साधनांच्या राजमार्गाने प्रेमभक्‍्ती साध्य होते. त्यास इतर अधिकाराची जरूर नाही. 
या बोधाची देणगी ज्ञानदेवांनी वारकरी संप्रदायास देऊन संपन्न केळे म्हणून 
* ज्ञानदेवे रचिला पाया ' असे तुकोबांनी म्हटले. 


८ बानदेवे रविला पाया 


न क क क ७ क टल्ली 


डॉ. हे. वि. इनामदार, पुणे 


वारकरी संप्रदायाचे जे अप्रतिम धर्ममंदिर महाराष्ट्रात उभारण्यात आले, 
त्याचे मार्मिक वर्णन बहिणाबाईंनी एका अभंगात केले आहें. भागवत-धर्मीय संत- 
सज्जनांच्या कृपाप्रसादाने या देवाल्याची इमारत बांधून पुरी झाली. ज्ञानदेवांनी 
या मंदिराची पायाभरणी केली. त्यांनीच हे देऊळ उभे केले. नामदेव हे ज्ञानदेवांचे 
दासानुदास होत. नामदेवांनी या वास्तूचा वाढविस्तार केला. जनादेनस्वामींचे 
क्िष्योत्तम एकनाथ महाराज यांनी आपल्या सराठी एकादशटीकेचा झेंडा मंदिरा- 
वर फडकाविला. आता झक्‍्त-भाविकांनी या मंदिराच्या सभामंडपात निवांतपणे 
भजन--कीर्तन करांवे. संत तुकाराम हे या भझकक्‍्तिमंदिराचे कळस म्हणून शोभून 
दिसत आहेत. ज्ञानदेवत्व तुकोबामध्ये जणू कळसास पोहोचले आहे. 


प्रस्तुत विषयाची व्याप्ती 


: ज्ञानदेवे रचिळा पाया * ही उक्ती सर्वश्रुत आणि लोकमान्य झाली आहे. 
वण ज्ञानेश्‍वरांनी ' पाया रचला ' तो कल्लाचा आणि कश्या प्रकारे ते पाहिले 
पाहिंजे. ज्ञानेश्‍वरांनी भागवत धर्मांचा पाया रचला. भरभक्कम आणि खोल अश्या 
पायावर बांधलेली इमारत ऊन्ह खाऊन आणि पावसाचा मारा सोसून जशी वर्षा- 
नुवर्षे अभंगपणे उभी राहाते, त्याप्रमाणे ज्ञानेदवरांनी दिलेल्या आधारावर भागवत- 
धर्म-मंदिर शतकानुशतके खंबीरपणे टिकून आहे. परस्परपोषक अश्या दोन गोष्टींचे 
अधिष्ठान त्यांनी या संप्रदायासाठी सिद्ध करून दाखविले. ज्ञानेश्‍वरांनी भागवत- 
धर्मास तत्त्वाधार दिला आणि प्रेमाधारही दिला. नुसते तत्त्वज्ञान रुक्ष असते. पंडि- 
तांचीही प्रज्ञा ते जिकून घेते; पण माणसाच्या काळजाला ते स्प्शे करू शकत 
नाही. नुसते प्रेमही तसेच असमथे ठरते; ते माणसाचे अंतःकरण ओढून घेते; 
पण त्यातले भाबडेपण पंथाला दुबळेपण आणते. भोळ्या भक्‍तीला' परंपरेचे बळ 
लाभ शकत नाही. म्हणूनच ज्ञानेश्‍वरांनी भक्‍्तिपंथाला जसे तत्त्वज्ञानाचे अधिष्ठान 
प्राप्त करून दिले, तसेच प्रेमाचे पाठबळही त्यांनी या पंथाला मिळवून दिले. ज्ञाने- 
इवरांच्या या दुहेरी कामगिरीचे मर्म शोधणे उपयुक्‍त ठरेल. त्या दृष्टीने प्रथम 
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तत्त्वज्ञान या संज्ञेची संकल्पना तपासली पाहिजे. तदनंतर ज्ञानदेवांच्या तत्त्वाधाराची 
विविधांगे शोधली पाहिजेत. ज्ेवटी त्यांच्या प्रेमाधाराचेही पैलू धुंडाळले पाहिजेत- 
या अभ्यासातूनच : ज्ञानदेवे रचिला पाया? या बहिणाबाईंच्या उद्‌गारामागील' 
रहस्य उलगडू शकेल. 


तत्त्वज्ञानाची संकल्पना 


* तत्त्वज्ञान * ही मराठीतील संज्ञा इंग्रजीतील * फिलॉसफी ? या संज्ञेबद्दल 
रूढ झाली आहे. * फिलॉसफी * या शब्दाचा धात्वर्थ ' चिकित्सकपणाची नावड ? 
असा आहे. ' शास्त्रांचे शास्त्र ' या अर्थाने * फिलॉसफी हा शब्द वापरला जातो. 
* प्रत्येक बाबतीत जे सत्यस्वरूप असते त्यावर प्रेम करणारा तो तत्त्ववेत्ता होय ' असे 
प्लेटो याने आपल्या “ रिपब्लिक ' नामक ग्रंथात म्हटले आहे. आपल्याकडील 
* तत्त्वज्ञान ' ही संज्ञा * कोणत्याही वस्तूच्या मुळाशी जाऊन पहाणे * हा अथ 
सुचविते. । तत्‌* (< ते) -- त्व (>: पण) £तत्त्व ! <- * तेपण? किवा * पदार्थांचे 
आद्य स्वरूप ' होय. वस्तुमानाचे मूळ शोधणे व त्याचा विकास होऊन पदार्थ 
केसा बनला, याचे ज्ञान करून घेणे म्हणजे तत्त्वज्ञान अभ्यासणे होय. * जीव; 
जग व जगदात्मा यांचे स्वरूप व त्यांचे परस्परसंबंध यांचा विचार करणारे शास्त्र 
हा भारतीयांचा तत्त्वज्ञानविषयक दृष्टिकोण आहे. 


धम व तत्त्वज्ञान 


आपल्याकडे धर्म व तत्त्वज्ञान यांचा निकटचा संबंध मानला आहे. 'क्षीणे पुण्ये 
मत्यलोके विशन्ति । ' (गीता: ९-२१) या न्यायाने पुन्हा जन्म, पुन्हा मरण पत्करून 
इःवरूप ससारात गटांगळ्या खाणार्‍या जीवाला कायमची दु:खनिवृत्ती मिळणे 
हाच पुरुषार्थ होय. ती दु:खनिवृत्ती मिळविण्याचे साधन म्हणजे तत्त्वज्ञान होय. 


होय. या दृष्टिकोणामुळे 
कडे शास्त्रांचा कल आहे. 
ज्ञानदेव व नामदेव हे यादवकालीन संत होते. यादवकालीन समाजजीवनात 
धर्म हाच लोकजीवनाचा केंद्रबिद होता. कुटुंब, ग्राम, जाती व उपासना-संप्रदाय 
या सवे संस्थांच्या प्रामाण्याला धर्माचे अधिष्ठान होते. इह-परत्र-कतेव्यपूर्ती व 
धर्माचरण यांचे समीकरणच मानले जात होते. साहित्य, कला, नीती, अर्थव्यवहार 


हेदेखील धर्म-भावनेशी 
तत्त्व आहे. ' जे धमंजात 


आघवें । युगीं युंगीं मियांचि रक्षावे |? लोकजीवनाचे प्राणतत्त्व असलेला धर्म 
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लुप्त होऊ नये म्हणून त्याच्या रक्षणाची जबाबदारी प'रमेश्‍वराने आपल्या शिरावर 
घेतली आहे, असे ज्ञानेश्‍वर सांगतात. (ज्ञानेश्‍वरी, ४--४८) ज्ञानदेव-नामदेवादी 
संतांची धर्मकल्पना अध्यात्मनिष्ठ होती. आपल्या पारमाथिक जीवनाचे तत्त्वज्ञान 
त्यांनी स्वतःच्या काव्यातून मुखरित केले आहे. “ म्हणौनि देवो गोसावी । तो 
धर्माधर्म भोगवी ॥ ” देव हाच स्वामी आहे. तो धर्मे व अधर्म भोगावयास लावतो. 
( ज्ञानेश्‍वरी, १६--३०६ ) धर्मसत्ता व ईशसत्ता ही दोन्ही एकरूप आहेत अशी 
दृढ श्रद्धा त्यातून व्यक्‍त झाली आहे. 


अध्यात्सज्ञानाचे अधिष्ठान 


महाराष्ट्रातील भागवतधर्माचे जे तत्त्वज्ञान सिद्ध होत गेले, त्याचा उपन्यास 
ज्ञानदेवांनीच केला आहे. वारकरी संप्रदायातील भोळया . भक्‍्तिभावाला ज्ञाने- 
इवरांनी भरभक्कम बैठक प्राप्त करून दिली आहे. वेदोपनिषदांत अडकून 
राहिलेली ब्रम्हविद्या त्यांनी जनसामान्यांपर्यंत नेऊन पोहोचविली. महाराष्ट्राच्या 
माळरानावरच्या झोपडी-झोपडीमध्ये परमार्थाचे पोवाडे त्यामुळे ऐकू येऊ लागले. 
“ सोनार नरहरी न देखे हेत । अवघा मूतिमंत एकरूप ।” अथवा “ खटनट यावे 
शुद्ध होवोनिया जावे । दवंडी पिटी भावे, चोखामेळा 1” असा आत्मविदववास अठरा- 
पगड जातींतील संतसज्जन व्यक्‍त करू लागले; या सर्वांचे स्फूतिस्थान ज्ञानेश्‍वरांच्या 
वाडमयात असलेले जाणवते. “ दिसो परतत्त्व डोळा । पाहो सुखाचा सोहळा । 
रिघो महाबोध सुकाळा-- । माजी विश्‍व । ॥” (ज्ञानेश्‍वरी १ ते ऱ्टर ) परब्रह्म 
सर्वांच्या डोळघांना दिसावे, सुखाचा उत्सव उदयास यावा; आणि सर्वे लोकांनी 
ब्रह्मज्ञानाच्या विपुलतेत प्रवेश करावा, असे ज्ञानेइवरांचे ईप्सित णी डी त्यासाठीच 
त्यांनी मराठीमध्ये गीताभाष्य सांगून भक्‍्तिपंथाला अध्यात्म तत्त्वज्ञान प्राप्त 
करून दिले; व अश्या प्रकारे भागवतधर्ममंदिराचा पाया रचला. 


ज्ञानेदवर हे मूळचे नाथपंथी होते. पुढे ते भक्तिपंथाला येऊन मिळाले. साह- 


जिकच आपल्याबरोबर त्यांनी नाथ पंथातील उज्ज्वल 'तत्त्वविचारांचा वारसा 
योगसाधना, दौव-वैष्णव-ऐक्य़ आणि 


भक्तिपंथाला प्राप्त करून दिला. अद्वेतानंद, 
ऱ शेष्टये ज्ञानेशवराबरोबरच वारकरी 


लोकवाणीचा वापर ही नाथसंप्रदायाची वैरि क र 
ल $वराद्वैती किवा शांभवाद्वेती तत्त्वविचार मांडला 


संप्रदायाला लाभली. नाथपंथाने ईर वात 
होता; आणि शुद्ध योगावर अधिष्ठित असलेला परमार्थमाग दाखवून दिला होता'. 
त ग नुभूतीतून आणि साक्षात्कारी 


शिवशक्तीच्या या कल्पनेचा विकास ज्ञानेश्‍वरांच्या आत्म असलेला भक्तीचा झरा 
वाणीतून होत गेला. गहिनीनाथांच्या कृष्णप्रीतीत असृस्वूत ज 


; खु पे विकसित केला. नाथपंथाकडून 
ज्ञानेश्‍वरांनी ' बाप रखुमादेवीवरू ' च्या भकक्‍्तिमध्ये ॥ द 


ज्ञा.... १९ 
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लाभलेला कृष्णभक्‍तीचा वारसा ज्ञानेश्‍वरांनी विठ्ठलभक्तीत प्रवधित केला. त्यामुळे 
भागवतधर्माच्या विठ्ठुलोपासनेला मोठेच बळ मिळाले. 


तीन मतांचे भक्तीत साझमरस्य 


*>ज्ञातमार्गे, योगमार्ग आणि कर्ममार्ग हे तीन मागे ज्ञानेश्‍वरांच्या भक्तिपंथाला 
येऊन मिळाले आहेत. त्या तीन मतांचे भक्तिमतात सामरस्य झ्ञाले आहे. ज्ञानेश्‍वर- 
प्रणीत भक्‍्तिकल्पना ही ज्ञानोत्तर भक्‍तीची कल्पना आहे. ज्ञान म्हणजे आत्मज्ञान 
होय. ज्ञान हे भक्तीचे डोळे आहेत; आणि गीता ही ज्ञानामृताची जान्हवी आहे 
असे ज्ञानेश्‍वर पुनः पुन्हा सांगतात. भक्तीचे शास्त्र हे “ साच बोलाचे नोहे शास्त्र * 
असा इश्यारा ते देतात. 


“ योगविभवभांडार ' म्हणून गौरविलेल्या सहाव्या अध्यायात ज्ञानेश्‍वरांनी 
अष्टांगयोगाचे ऐश्‍वर्य वाणिळे आहे. ज्याला ब्रह्मपद प्राप्तीच्या उच्च स्थितीपर्यंत 
पोहोचावयाचे असेल, त्याने कर्माचरणापासून आरंभ करून यमनियमादी अष्टांग- 
योगाच्या पायर्‍यांनी गेले पाहिजे; मग शेवटी ब्रह्मीक्य झाल्यामुळे जेथे साध्य व 
साधन यातील भेद नाहीसा होतो, अशी “संभाधी 'ची स्थिती त्याला प्राप्त होते. 
ज्ञानेश्‍वरी, ५२-६०). नवव्या अध्यायात देखील त्यांनी ' समाधिश्रियेचे आत्मा- 
नुभवराज्यसुख ' कसे प्राप्त होते, ते वाणिळे आहे. (ज्ञानेश्‍वरी, २१३-२१८. ) पण 
लगेच अष्टांगयोगद्वारा होणाऱ्या “ गहन भजना * पेक्षा नमनमार्गाने करावयाची 
५ गुरूची भक्‍ती ' त्यांनी अधिक पसंत केली आहे. योगाच्या जटिल मार्गालाही 
आत्मानुभवाची जोड हवी, असे त्यांना सांगायचे आहे: 

_ज्ञान व योग यांच्या बरोबरीने ज्ञानेश्‍वरांनी कमंमार्गाचेही मार्मिक विवेचन 
केले आहे. ज्ञानेदवरांचा करमसिद्धांत असा आहे: मुख्य म्हणजे विश्व हेच एक 
विश्याळ कम आहे. नेष्कम्ये वेगळे व निष्क्रियता निराळी. नैष्कर्म्यामध्ये अहंकाराचा 
त्याग अपेक्षित आहे. कमं हे फलाशारहित बुद्धीने केले पाहिजे. प्रत्येकाला कर्म 
करण्याचा अधिकार आहे; पण फलाकांक्षेचा अधिकार मात्र नाही. निरिच्छ वत्तीने 
आाणि ब्रह्मापंण बुद्धीने कर्म केले पाहिजे. ईश्वरास स्वकमेकुसुमांनी पुजिले पाहिजे. 
“कर्मे करावी चांगु, हा निरोप? भगवंतांनी दिला आहे. 

अशा रीतीने ज्ञानोपासना, योगसाधना आणि कर्ममग्नता या तिन्ही वाटा 


भकक्‍्तिमताच्या राजबिदीला येऊन मिळतात. भागवतधर्मीय उपासकांना त्यांनी 
केलेले हे मार्गदर्शत क्रांतद्शी आहे; पायाभूत आहे. 


चिद्विलासवादाची मांडणी 


शंकराचार्यांचा मायावाद का 


हीसा बाजूला सारून ज्ञानेश्‍वरांनी आपला 
चिद्विविळासवाद ठासून मांडला व 


त्याद्वारे भागवतधर्माला संजीव'क तत्त्वविचाराचा 
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लाभ करून दिला. ज्ञानेश्‍वरांनी शांकरमताच्या मायावादाचा क्वचित स्थळी 
अंगीकार केला आहे, हे खरे आहे. उदाहरणार्थ, “ तैसी हे जाण माया | तूं 
भ्रमत आहासी वायां । . शस्त्रे हाणितलिया छाया । जसी आंगींन रूपे10/- 
(ज्ञानेश्‍वरी, २-१४०), असे ते म्हणतात. पण त्यांचे खरे मत विशवासकट सर्वे 
आत्माच आहे' असे आहे. “ हें आंतु बाहिरी मियां कोंदले । जग निखिल माझेंचि 
ओतलें ॥? असा चिद्चिविलासवाद त्यांनी मांडला आहे. . (ज्ञानेश्‍वरी ९-३०२) 
जगताचा निरास करून ब्रह्म पाहावयाचे म्हणजे चंद्राच्या कळा सोलून काढून 
चंद्रविब पाहाण्यासारखे आहे, असे ते सांगतात. ' सर्व खल्विदं ब्रह्म । ' अशी त्यांची 
धारणा आहे. जगताला ते मायाकार्य मानीत नाहीत. विश्‍व हे आत्म्यापासुन काही 
वेगळे आहे असे त्यांना वाटत नाही. “ तया आत्मयाच्या भाखा। न पडेचि दुसरी 
रेखा ' असे ते म्हणतात. (अमृतानुभव, ७-१४६.) ग 

ज्ञानेशवरांचा हा आत्मसत्तावाद व शंकराचार्यांचा जंगन्मिथ्यावाद या दोन्ही 
मतांचे पडसाद ज्ञानदेवकालीत व ज्ञानदेवोत्तरकालीन संतसाहित्यात उमटले आहेत. 
£ हा जगडंबर पसरला पाल्हाळ । मायामय सकळ स्वप्त सवे ' असे नामदेव म्हणतातः 
(नामदेव-गाथा, अ. १७७२.) संसार हा पाण्यावरील बुडबुड्यासारखा किवा 
गारड्याच्या खेळासारखा क्षणभंगुर आहे, असे संत सांगतात, हे मान्य केले पाहिजे. 
पण प्रश्‍न आहे तो संतांनी या दोन मतांपैकी कोणत्या मतावर भर . दिला आहे? 
संतकाव्य बारकाईने तपासले तर संतांनी चिद्विलासवादालाच प्राधान्य दिले आहे 
असा निर्वाळा देता येतो. तसेच केवळ आध्यात्मिक दृष्ट्या संतांनी मायावाद 
स्वीकारला असला, तरी सामाजिक दृष्ट्या ते स्फूतिवादच पसंत करतात, असे 
म्हणता येईल. “ जगासि गवसणी ब्रह्मरुपे देखिली । ते मी अंतरीं पांगुरलों अंतरा- 
माजी ” (सकलसंतगाथा ज्ञानेश्‍वर अ. ३८०) या ज्ञानेश्‍वरांच्या मताचाच अनुवाद 
त्यांच्या प्रभावळीतील संतकवींनी केला आहे. “ अंतर्बाह्य एक ब्रह्मचि कोंदले । 
दुजेपण गेले निपटोनि' किवा “स्व हा आकार हरीचे शरीर । हें नामदेवांचे म्हणणे 
म्हणजे “ एतदात्ममिदं सर्वेम्‌' या उक्तीची अथवा, “तेथ मी तूं सरे। सेखी भक्‍त 
तोही नुरे ' या ज्ञानेश्‍वरवचनाचा जणू अनुवाद आहे असे जाणवते. 


ज्ञानेश्वरांचा नीतिविचार 


भापल्या भावा्थंदीपिकेत आणि स्फुट अभंगवाणीत ज्ञानेश्‍वरांनी सदाचाराचे 
स्वाध्याय सांगितले आहेत. सदाचरण हे परमाथेप्राप्तीचे साधनीभूत अंग आहे, 
अशी त्यांची दृष्टी आहे. स्वतःला अभिप्रेत असलेल्या ' आदर्श ' मानवाविषयीची 
आपली कल्पना त्यांनी ज्ञानेश्‍वरीत तीन ठिकाणी मांडली आहे. 

ज्ञानेश्‍वरीच्या पंधराव्या अध्यायात “ उत्तम पुरुषा 'चे निरूपण आले आहे. 
क्षर व अक्षर पुरुषांहून अगदी वेगळा, श्रेष्ठ, उपाधिरहित व एकाकी असा तो उत्तम 


न हे. वि. इनामदार 


पुरुष आहे. “मी ब्रह्म आहे' या ज्ञानामुळे * मी देह्‌ आहे हे अज्ञान नाहीसे होते. 
पुढे ' मी ब्रह्म आहे हे ज्ञानही ज्या ठिकाणी नाहीसे होते, ते या उत्तम पुरुषाचे रूप 
आहे. तेथे द्वैत तर नाहीसे होतेच; पण द्वतसापेक्ष अद्वेतही शिल्लक उरत नाही. 
यालाच लोकिकात “* परमात्मा * म्हणतात. पण तेही जीवनदशेत राहूनच. क्षराक्षर 
पुरुष हे अलीकडचे; पण हा सापेक्ष उत्तम पुरुष पलीकडचा, म्हणून परमात्मा 
म्हंणावयाचा. याचे दर्शन झाल्यावर पाहाणाराच नाहीसा होतो. मग याचे वणेत 
कोण करणार ? पण वर्णन करता येत नाही, म्हणून तो नाही असे मात्र नाही. 
सवे विदव नाहीसे झाले, तरी हा नाहोसा होत नाही. “जो पुर्णतेचा परिमाण । 
पुरुषु गा सर्वोत्तमु । ” तो सर्वोत्तम पुरुष पुर्णत्वाचेही परिमाण असतो. (ज्ञानेश्‍वरी, 
१५ु-५४८) 


ज्ञानेश्वरीच्या पंधराव्या अध्यायातील हे उत्तम पुरुषाचे लक्षण सवेस्वी 
अलौकिक पातळीवर आहे; पण सोळाव्या अध्यायात ज्ञानेश्वरांनी वणिलेले द्‌वी 
संपत्तीचे लोक मात्र लौकिक जीवनातील त्यांच्या आदशंत्वाच्या कल्पनेचे नमुने 


आहेत. ज्ञानप्राप्तीसाठी आवश्‍यक असलेल्या सव्वीस दैवी गुणांचे वर्णन ज्ञानेश्‍वरांनी 
तेथे केले आहे. 


ज्ञानेशवरीचा अठरावा अध्याय हा कळसाध्याय असून त्यात दिलेली आदश 
भानवाची कल्पनादेखील कळसाप्रमाणे उठावदार आहे. 


“ चलां कल्पतरूंचे आरव । चेतना चिंतामणीचे गांव । 
बोलते जे अर्णव । पीयूषाचे । 
चंद्रमे जे अलांछन | मार्तंड जे तापहीन । 
ते सर्वाही सदा सज्जन । सोयरे होतु ॥ ” 


(ज्ञानेश्‍वरी १८-१७९७, १७९८) 


-सदाचारसंपन्न सत्पुरुषांचे ज्ञानेश्‍वरांनी रेखाटलेळें हे चित्र मुख्यतः 
पारमाथिक हेतूने अंकित झालेले असले तरी परिणामतः ते चित्रण व्यावहारिक 
कततेव्यनिष्ठेला व सामाजिक नीतिमत्तेळा पोषकच ठरेल. स्वधर्माचरण-आरजेव- 
अहिसा-अक्रोधादी दैवी गुणांचे परिपालन, देहाची व ऐहिक सुखांविषयीची 
अनासक्ती या सर्वातून त्यांनी स्वकालीन समाजासमोर आदझं आचारसंहिता उभी 


केली आहे. भूतदया-परोपकारादी नैतिक गुणांची जोपासना करणारा ज्ञानेश्वरांचा 
हा अध्यात्मवाद खरोखर पुरोगामी होता. 


ज्ञानेश्‍वरांनी भावार्थदीपिका, अमृतान्‌ 


न मा भव व चांगदेवपासष्टी या लहानमोठ्या 
प्रबंधांबरोबर अभंगगाथेची स्फुट रचनाही 


केली. त्यांच्या प्रबंधनिमितीमुळे भागवत- 
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धर्माचे तत्त्वज्ञान तकंशुद्ध रीतीने व बंदिस्तपणे जसे सांगितले गेले, तशीच त्या 
ग्रंथांनी या संप्रदायाला पंडितवर्गांत प्रतिष्ठा प्राप्त करून दिली. स्फुट अभंगरचने- 
मुळे या पंथाचा तत्त्वविचार सर्वेजनसुलभ रीतीने मांडला गेला व संप्रदायास 
लोकप्रियता लाभली. विरहिणी, गौळणी, भारुडे, कूटे, आख्याने, व्यक्‍तिचित्रे, 
प्रसंगवणेने इत्यादी लोकप्रिय वाइ'मयप्रकारांतून ज्ञानदेवादी संतांनी रचना केल्या- 
मुळे समाजाच्या विविध थरांत भागवतधर्माचा प्रसार होऊ शकला. 


ज्ञानेवरांचे काव्यग्रंथ हे आणखी एका दृष्टीने पायाभूत आहेत असे मानले 
पाहिजे. त्यांच्या ग्रंथातील तत्त्वचितन हे प्रतिभाविलासाने मंडित झाले आहे; आणि 
त्यातील त्यांच्या रससिद्ध काव्यश्ैलीला तत्त्वविचाराचे वजन लाभले आहे. पांडित्य 
आणि प्रंतिभा यांचा सुसंवाद कसा साधावा हे ज्ञानेश्‍वरीच्या रूपाने ज्ञानेश्‍वरांनी 
दाखवून दिले आहे. तत्त्वचितन आणि कल्पनाविलास यांचे सामरस्य येथे झाले 


आहे. 
५ वाचे बरवें कवित्व । कवित्वीं बरवे रसिकत्व । 


रसिकत्वीं परतत्त्व-। स्पर्श जेसा ॥” असे ते म्हणतात. 
(ज्ञानेश्‍वरी, १८-२४७) 


प्रेमभक्‍तीचे अद्वितीय अधिष्ठान 


ज्ञानदेवांनी भक्‍्तिपंथाला जो प्रेमाधार दिला आहे तोही खरोखर अपुर्व आहे, 
आपल्या गीता भाष्यनिरूपणाच्या संदर्भात त्यांनी प्रेमभावनेचा रम्य आविष्कार 
केला आहे; आणि त्या प्रेमाची सर्वच ठिकाणी भक्तीमध्ये परिणती झाली आहे. 
भाष्यविषय असलेला गीताग्रंथ, भाष्यमाध्यम झालेली-माय-मराठी भाषा, भाष्य- 
रचनेस स्फूर्ती देणारे स्वतःचे श्रीगुरू, आपली गीता टीका मनःपूर्वक ऐकणारे 
सज्जन श्रोते; आणि गीतेतील संवादसुखाची राणीव भोगणारे श्रीकृष्णार्जुन या 
सर्वांविषयीच्या प्रेमभवतीची विविधांगी बहार ज्ञानेश्‍वरांनी समरसतेने वणिली 
आहे. हा त्यांच्या प्रतिभेचा स्वतंत्र आविष्कार आहे. त्यांच्या प्रेमभक्‍्तीचे अनेकविध 


उन्मेष अभ्यसनीय आहेत. 


ज्ञानेश्वरांचे गीताप्रेम 
वार्थास वत्स करून श्रीकृष्णांनी येथे साऱ्या जगात दुभते उपलब्ध करून 
दिले आहे, 


* हे नित्य नूतन देखिजे । गीतातत्त्व ॥ ” 
(ज्ञानेश्‍वरी, १-७१) 


१६६ हे. वि. इनामदार 


या अमर्याद गीतार्थाचे आकलन कसे होणार ? सूर्याला कोणी उजळावे ? 
चिलटाने आकाश आपल्या मुठीत कसे ठेवावे ? गीतेची अशी महती असल्यामुळे 
ज्ञानेश्‍वर विनवितात, 


“ जैसे ज्यारदियेचे चंद्रकळे-। माजी अमृतकण कोंवळे । 
ते वेंचिती मने मवाळें । चकोरतलगें ।॥। 
तियापरी श्रोतां । अनुभवावी हे कथा । 
अति हळुवारपण चित्ता । आणुनियां ॥? 
(ज्ञानेश्‍वरी, १-५६, ५७) 


ज्ञानेश्‍वरांनी घेतलेला मराठीचा कॅपक्ष पुढीलांना प्रेरक ठरला. संस्कृताच्या 
कपाटात बंदिस्त होऊन पडलेली अध्यात्मविद्या, ज्ञानेश्‍वरांनी मराठीमध्ये गीता- 
भाष्य लिहून अल्पशिक्षितांना व अशिक्षितांनाही उपल्ब्ध करून दिली. मराठीच्या 
नगरीत त्यांनी ब्रह्मविद्येचा सुकाळ केला. येथे संस्कृत व मराठी या दोन्ही भाषांना 
त्यांनी एकाच सिंहासनावर“वंसवले. “ आजी हा आवडतेयांहि सुकाळू जाला । जें 
गीतार्थ्‌ हा आला । मऱ्हाटिया ।”? 


गुरुभक्तीचे सर्वोत्कृष्ट वस्तुपाठ-म्हणून ज्ञानेश्‍वरीतील अनेक स्थळे दाखविता 
येतील. गुरू हा सुखाचा सागर, धैर्याचा डोंगर व प्रेमाचे आगर असतो. गुरुकृपेने 
साध्या इवासोच्छवासांनाही प्रबंधाची पदवी प्राप्त होऊ शकते; आणि देशी 
भाषेच्या क्षोणीमध्ये साहित्यसोनियांच्या खाणी उघडता येतात. गीतेतील 
तेराव्या अध्यायातल्या सातव्या इलोकात आलेल्या * आचार्योपासनम ! या पदावर 
ज्ञानेश्‍वरांनी सव्वाशे ओव्यांचे भाष्य केले आहे. चैतन्यरूपी वक्षातळी गरुलळा गाय 
कल्पून भक्‍त हा तिचे वासरू बनतो; किवा गुरुच्या प्रेमर्पी जळात तो मासोळी 
त य अनेक कल्पना उदात्ततेस व पावित्र्यास पोषक ठरल्या, हे ध्यानात 

ज्ञानेश्‍वरीतील श्रोतृवंदन-हे तिचे खास असे वैशिष्ट्य आहे. 


श्रोता व ववता यांमध्ये सुसंवादरूपी वारा वाहू लागला की, हृदयाकाशात 
सारस्वताचे मेघ दाटून येतात; पण तोच श्रोता जर दुलंक्ष करीत असेल तर 


व्याख्यानास आलेला रंग वितळून जातो. (ज्ञानेशवरी, ९--२८ ) ज्ञानेश्‍वर म्हणतात, 


* सहजे तरी अवधारा । वक्‍्तृत्वा अवधानाचा होय चारा । 
तरी दोंदें पेलती अक्षरा । प्रमेयांचीं ।॥ ! (ज्ञाने. ९-२५) 
श्रोत्यांच्या कृपादृष्टीच्या ओलाव्याने प्रसन्नतचे मळे बहरतात. श्रोते हे 
सुखामृताचे डोहूच होत. एवढेच कश्याला, या श्रोत्यांसारखी श्रीमंत माहेरे भेटली 
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तर मनोरथांचेही मनोरथ पुरे होतात. अकराव्या अध्यायाच्या आरंभी ज्ञानेश्‍वर 
श्रोत्यांना विनवितात, “ हे सारस्वतांचे गोड । तुम्हीचि लाविले जी झाड । तरी 
आता अवधानामृते वाड । सिंपोनि की जो ।” वक्ता व श्रोता (अथवा ग्रंथकार व 
वाचक) यांच्यामध्ये हृदयसंवाद उत्पन्न झाल्यावाचून विषय विवेचनात रंग भरू 
शकणार नाही, हे ज्ञानेश्‍वरांनी सांगून ठेवले. 

कृष्णार्जूनाचे परस्परांविषयीचे ज्ञानेश्‍वरांनी वणिलेले प्रेम हे ज्ञानेश्‍वरांच्या 
प्रतिभाविळासाचा आणि सहूद्य व्यक्तित्वाचा सर्वस्वी स्वतंत्र उद्गार आहे.- 


* दोन वोठीं एक बोलणें' असावे, तसा कृष्णाचा व अर्जुनाचा संवाद घडला. 
दोन जवळिकेची सरोवरे उचंबळून यावीत व त्यांची जळे परस्परात कालवावीत, 
तसे कृष्णार्जुनाच्या बाबतीत घडले- 

* हृदया हृदय येक जाले । ये हृदयींचे ते हृदयीं घातलें ।॥' 
(ज्ञाने. १८-१४२१) 
तत्त्वनिरूपणास संवादाचा ढाळ कसा द्यावा आणि संवादातून व्यक्तीचे 
चैतन्यमय व्यक्तिचित्रण कसे करावे, हे ज्ञानेश्‍वरांनी कृष्णार्जून-प्रीतीच्या वणेनातून 


यथार्थपणे सांगितले आहे. 


समारोप 
ज्ञानेश्‍वरांच्या प्रेमभक्‍्तीची ही अनेकविध खपे न्याहाळली म्हणजे त्यांचीच 


पुढील उक्ती आठवते, 
“ एथ चातु्ये शहाणें झाले । प्रमेय रचीस आल । 
आणि सौभाग्य पोखलें । सुखाचे एथ ॥ 


आणि पाहता नावेक । रंगी सुरंगतेची आगळीक । 


ग्रणां सगुणपणाचे बिक । बहुवस एथ ॥ ” 
(ज्ञानेश्‍वरी १-३५ व ३८) 

या ग्रंथात चतुरता शहाणी झाली आहे; तत्त्वांना गोडी आली आहे; आणि 
सुखाचे ऐशवये पुष्ट झाले आहे......क्षणभर विचार केला तर असे दिसुन येते की, 


विविध रंगांमध्ये सुरंगतेची वाढ झाली आहे; व त्यामुळेच सद्गुणांना चांगुलपणाचे 


विद्षेष बळ लाभले आहे. 


संत ज्ञानेश्वरांचे समकालीन 
शच हे १.1000र. 2:00 पिडितिनती म, :1_ 
प्रा. सु. ह. जोशी, शिरूर 


संत श्री ज्ञानेश्‍वरांचे समकालीन हा विषय अभ्यासू जाता, फारच मोठा 
आढळला. संत श्री ज्ञानेश्‍वर जसे त्या काळी महान संत साहित्यिक निपजले. 
तद्वतच त्यांच्या काळात अनेकानेक मोठमोठे संत कवी, लेखक होऊन गेले. ी.) 
काळच मोठा भाग्यवान म्ह॒टला पाहिजे. विस्तारभयास्तव येथे केवळ संक्षिप्त न 
घेत आहे. वारकरी संप्रदायासह अन्य संप्रदायांतही या काळात मोठमोठी व्यक्‍्तित्वे 


होऊन गेलेली दिसतात. हा कालखंड म्हणजे श्री ज्ञानेश्वरांच्या पूर्वी काही वर्षे नि 
समाधीनंतरची काही वर्षे असा धरलेला आहे. 


नाथपंथ 


प्रथम त्या काळी नाथपंथात होऊन गेलेल्या उल्लेखनीयांचा आढावा घेऊ. 
अमरनाथ- अमरनाथ हे गोरक्षनाथांचे शिष्य आणि गहिनीनाथांचे गुरुबंधू 
होत. निवृत्तिनाथांनी आपल्या गुरूंबरोबरच भअमरनाथांचाही सादर उल्लेख केलेला 
माहे. 
निवृत्ति परिवार गुरू गयनी अमर 
गोरक्षी कंदर ब्रह्म माझे ॥ 


अमरनाथांचा अमरनाथ-संवाद नामक मराठी ग्रंथ उपलब्ध आहे. अन्यही 
ग्रंथ त्यांनी लिहिलेले आहेत. 


प्रकाशनाथ-- गहिंनीनाथांना प्रकाशनाथ नावाचा 
भ्रकाशनाथाच्या द्वारा विस्तारलेली परंपराच नाथ 
भैरव यांच्यापयंतच चाळत आली. 


चा एक शिष्य होता. या 
लोलामृताचा कर्ता आदिनाथ 


सदाशिवनाथ- सत्यामलनाथांनी नोंदविलेल्या श्रीं ज्ञानेश्‍वरांच्या नऊ विष्यांत 
ज्यांचे नाव आले नाही, असे श्रीसदाशिवनाथ नामक श्रीज्ञानेशवरांचे एक शिष्य 


होते. या सदाशिवनाथांपासून सदाशिवनाथ-गणेशनाथ-उद्धवनाथ-केदावनाथ- 
बाळनाथ--दीनानाथ-मयोरेदवर-जयराम अज्ली एक परंपरा आहे. 
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गहिनीनाथ- हे गोरक्षनाथांचे शिष्य नि निवृत्तिनाथांचे गुरू. महाराष्ट्रात 
नाथसंप्रदायाची परंपरा निर्माण करणारा हा पहिला पुरुष होय. गहिनीनाथांचे 
गहिनीप्रताप नि गोरक्षगीता हें दोन ग्रंथ उपलब्ध आहेत. 

याव्यतिरिक्त केवळ उल्लेखासाठी-- सोपानदेवांचे शिष्य मुचकुंदानंद 
(मुकुंदनाथ) ; ज्ञानेश्‍वरांचे शिष्य चर्पेटनाथ, स्वरूपनाथ आणि विमलानंद; 
व्यतिरिक्त अदंडीनाथ, विश्‍वनाथ, चौरंगीनाथ. 


महानुभाव संप्रदाय 


महानुभावसंप्रदायातील अनेक नरनारीरत्ने या वेळी होऊन गेली. त्यांचा 
थोडक्यात आढावा असा- 

गोविदप्रभू- महातुभावपंथाचे संस्थापक चक्रधर यांचे हे गुरू होत. महानु- 
भावांच्या पंचकृष्णांपैकी एक. महानुभावी लोक गोविदप्रभूंना ईश्‍वरी अवतार 
समजतात. 

नागदेवाचार्य- हे महानुभावपंथाचे आद्याचाय होत. नागदेवाचार्यांचे मराठी 
भाषेसंबंधीचे कार्य आणि प्रेमही असाधारण होते. चक्रधरस्वामींच्या लीळांचे संकलन 
करवन नागदेवाचार्यांनी मराठी भाषेला एका अमोल ग्रंथाची देणगी दिली आहे. 


बाइ देवबास- नागदेवाचार्यांचे शिष्य नि त्यांच्यामागून संप्रदायाचे आचा्येपद 
यांनी भषविले. नित्यदिनी लीळा किवा पूजावसर नामक ग्रंथात बाइदेवबासाने 
चक्रधरांच्या दिनचर्येचे सुक्ष्म वर्णन करून आपल्या * मूतिज्ञान ' मध्ये त्यांच्या 
मूर्तीचा गौरव केलेला आहे. 

दामोदरपंडित-दामोदरपंडिताचे ' वत्साहरण हे काव्य भागवताच्या दशम 
स्कंधातील १२ ते १४ या अध्यायांवर आधारलेले आहे. हे समग्र काव्य म्हणजे 
दामोदरांच्या कृष्णभक्‍तीचा उत्कट आविष्कार आहे. दामोदरांचे हे वत्साह्रण आद्य 
महानुभावीय वाडूमयातील सुप्रसिद्ध साती ग्रंथांत (ग्रंथसप्तकात) स्थान पावले आहे. 


महींद्रव्यास (म्हाईभट्ट )- महोंद्रभटाळा चक्रधर आणि गोविदप्रभू या 
दोघांचाही सहवास लाभला होता. त्यांच्या निर्याणानंतर त्याने त्यांच्या स्मृतींचे 
संकलन केले. त्यासाठी तो अनेक व्यक्‍तींना भेटला; त्यासाठी त्याला खूप हिडावेही 
लागले. नागदेवाचार्यांचेही साहाय्य़ त्याने घेतले. चक्रधरांच्या मुखीचे निश्‍चित शब्द 
कोणते, हे नागदेवाचार्यांनी त्याला सांगितले. लीळाचरित्राचे पूर्वार्ध आणि उत्तराध 
असे दोन विभाग आहेत. या दृष्टीने महींद्रभट हा मराठीचा आद्य संशोधक, संपादक 
आणि चरित्रकार होता, असें म्हणता येईल. याव्यतिरिक्त स्मृतिस्थळ आणि गोविद 
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प्रभुचरित्र या नावाचेही दोन ग्रंथ त्याने लिहिले आहेत. त्याने रचलेल्या दहा 
आरत्या ' जतीचा दशकू * या नावाने महानुभावपंथात प्रसिद्ध आहेत. 


नरेन्द्र- रुक्मिणीस्वयंवराचा कर्ता नरेन्द्र हा मध्ययुगीन मराठी साहित्यातील 
आद्य कवी ठरतो. हें काव्य अलंकारांची आकर्षकता, कल्पनेचा विलास, रसांचे रंग 
आणि सोंदर्याची शोभा इत्यादी गुणांमुळे जुन्या मराठीतील एकमेव स्वतंत्र काव्य 
बनले. 


आनेराज व्यास- महींद्रभटाच्या लीळाचरित्रातून सूत्रे ग्रंथित करून यांनी 
गद्य सुत्रपाठ तयार केला. या सुत्रपाठात चक्रधरांची वचने गोवलेली आहेत. 


भास्करभट्ट बोरीकर- महानुभावपंथाचा तिसरा आचार्य नि कवी. त्याचे 
* शिक्षुपालवध ' हे काव्य आणि ' उद्धवगीता ' हा टीकाग्रंथ हे प्रसिद्ध आहेत. तसेच त्यानें 
संस्कृत पुजावसर, नरविलापस्तोत्र, चालीसाख्यस्तोत्र इ. बारा ग्रंथ रचले आहेत. 


केसोबास- यांनी ओवीमय मूतिप्रकाश लिहून चक्रघरस्वामींच्या मूर्तीचे वर्णन 
आणि गुणांचे गायन केले. 


महुदाइसा- हिने अनेक पंडितांना वादात जिकले होते. तिच्या चौकसपणा- 
मुळेच लीळाचरित्र या चक्रधरांच्या आत्मचरित्रपर ग्रंथाचा बराचसा भाग चक्र" 
धरांच्या तोंडून बाहूंर पडला. महंदाइसेने धवळे. मातृकीरुक्मिणीस्वयंवर, गर्भेकांड- 
ओव्या अशी तीन प्रकरणे लिहिली आहेत. ' ही म्हातारी माझ्या धर्माची रक्षक आहे, 
असे नागदेवाचार्यांनी तिच्याविषयी गौरवोद्गार काढले आहेत. 


महेइवर पंडित- नागदेवाचार्यांचा पुत्र. याने क्रद्धिपरवर्णन नामक ग्रंथ 


लिहिला. व्यतिरिक्त निर्वेदस्तोत्र, संकटस्तोत्र इत्यादी काही थोडीफार स्फुट कविता 
रचली. 


रामेइवरबास नि परशरामबास- महानुभावीय आचारमालिका आणि विचार- 
मालिका यांच्यामधील विचारांचे संकलन रामेदवरबास नि परश्षरामबास यांनी 
मागाहून केले आहे. 


राघोपंडित- यांनी दृष्टांत नि प्रश्‍नोत्तरी विधायक हे ग्रंथ लिहिले. 


यक्षदेव अथवा जाखोबास- आपल्या गुरूच्या आज्ञेवरून यक्षदेव अथवा' 
जाखोबासाने गीतेवरची टीका महाराष्ट्रभाषेत लिहिली. 


विइवनाथ बाळापुरकर- गीतेतील पाच इलोक निमित्तमात्र घेऊन विश्‍वनाथ 


बाळापूरकराने बाराशेहून अधिक ओव्यांचा ज्ञानप्रबोध स्वतंत्रपणे लिहिला. तो 
साती ग्रंथांपकी एक आहे. 


संत ज्ञानेश्वरांचे समकालीन १७१ 


लक्ष्मेंद्रभट्ट राजूरकर- नागदेवाचार्यांचे शिष्य. यांनी आचारादी नऊ 
प्रकरणे हा ग्रंथ लिहिला. 
नागांबिका- नागांविकेने आचार-विचारमालिका हा ग्रंथ लिहिला. 


वारकरी पंथ 


चोखा मेळा- ऊस डोंगा परि रस नोहे डोंगा 
काय भुललासी वरलिया रंगा 
हा प्रसिद्ध अभंग रचणारे चोखामेळा यांना ज्ञानदेवादी संत मंडळात फार 
मानाचे स्थान होते. चोखोबांच्या पत्नीचे नाव सोयराबाई आणि पुत्राचे कममेळा. 
चोखोबांना निर्मळा नामक एक बहीण होती. बंका महार हे चोखोबांचे मेहुणे. या 
सर्वांनी मिळून बरीच अभंगरचना केली आहे. हे सारे कुटुंबच विठ्ठलभक्त होते. 
चांगा वटेइवर- चांगदेवांच्या तत्त्वसार या ग्रंथाची रचना इ. स. १३१२ 
मध्ये हरिश्चंद्रगडावर (जि. नगर) झाली, असे कळते. ज्ञानेश्‍वरांनी त्यांना मुक्‍ताई- 


कडून उपदेश देवविला. 

गोरा कुंभार- ज्ञानेश्‍वरादी संतमंडळीत हे सर्वांत वडील होते. 

राका- गोरोबांप्रमाणेच कुंभारमंडळीत यावेळी राका नामक एक वैष्णववीर 
प्रसिद्ध होता. पत्नीचे नाव बाका. कन्येचे नाव देऊबाई. हे सवे कुटुंब अभंगरचना 


करी. 

विसोबा खेचर- संत नामदेवांचे गुरू. त्यांच्या नावावर १०-१२ अभंग 
उपलब्ध आहेत. अलीकडे विसोबांचा षट्स्थळ नावाचा आजवर अज्ञात असलेला 
ग्रंथ नव्याने उपलब्ध झालेला आहे. 

सावता माळी- यांचे स्फुट अभंग गाथ्यात छापलेले आहेत. 

बंका महार- यांचे पुष्कळ अभंग गोड आहेत. 

नरहरी सोनार- प्रथम कट्टर शिवभक्त पुढे वैष्णव बनले. यांनी बरेच अभंग 
लिहिले आहेत. 

काऱ्हो पाठक- केंदूरचे राहाणारे. ज्ञानेश्‍वरांचा यांच्यावर फार लोभ होता. 
समाधीच्या वेळी आपली सगळी चीजवस्तू त्यांनी कान्हो पाठकांना दिली. त्यांचे 
काही अभंग आणि गीतासार या नावाचे एक लहानसे प्रकरण उपलब्ध आहे. 

सच्चिदानंदबाबा- हे ग्रंथकार म्हणून नव्हे पण ज्ञानेश्‍वरीचे लेखक म्हणून 
प्रसिद्ध आहेत. त्यांनी ज्ञानेश्‍वरविजय नावाचा एक ग्रंथ रचिला असल्याचे उल्लेख 
सापडतात. त्यांच्या हातचे चार दोन अभंग मात्र म. म. द. वा. पोतदार यांना 
जगनाड्यांच्या वहीत उपलब्ध झाले आहेत. 


१७२ सु. ह्‌. जोशी 


जोगा परमानंद-बार्शी हे यांचे गाव. यांची पदे, आरत्या, अभंग इ. स्फुट 
कविता अत्यल्प प्रमाणात उपलब्ध आहे. जोगाचा गुरू परमानंद याचे एक हिंदी पद 
शिखांच्या ग्रंथसाहेबांत समाविष्ट केलेले आहे. 

नामदेव- नामदेवांबद्दल खूपच विस्ताराने लिहिता येईल. नामदेवांनी 
ज्ञानदेवादी संतांच्या मेळाव्याबरोबर तीथेयात्रा केली. ज्ञानदेवांच्या समाधीच्या वेळी 
ते आळंदीस उपस्थित होते. नामदेवांच्या नावावर अडीच सहस्न अभंग आहेत; पण 
त्यांपैकी केवळ पाचसहाशेच अभंग त्यांचे आहेत. 'आदि, समाधी आणि तीर्थावळी 
अशा तीन प्रकरणात रचलेले श्री ज्ञानदेवचरित्र नामदेवांनीच लिहिले अशी समजूत 
आहे.” त्यांवरूनही नामदेवांच्या भक्तिजीवनाचे आणि कवित्वाचे सर्वे अनन्यसाधारण 
विद्षष प्रकट होऊ शकतात. 

जनाबाई- एक थोर संत. कवयित्री. नामयाच्या जनीचे तीनशे अभंग उपलब्ध 
आहेत. तिच्या हृदयाचे भाव या अभंगातून व्यक्‍त झालेले आहेत. तिच्या अभंगांची 
भाषा अगदी सोपी आहे. 

निवृत्तिनाथ, सोपानदेव, मुक्ताई यांच्याबद्दल लिहावे असे नाही, इतके ते 
प्रसिद्ध आहेत. या सर्वांनी अभंगरचना केलेली आहे. जाता जाता इयामा कासार 
यांचाही उल्लेख अवड्य आहे. 


अन्य संतकवी 


बहिरा जातवेद- भागवताच्या दशम स्कंधावर ओवीबद्ध टीका लिहिली. 
जगमित्र नागा- परळी वैद्यनाथ येथील संतकवी. 


अज्ञानकवी- याने वरद नागेश नावाचा १८५० ओव्यांचा ग्रंथ लिहिला. तो 
विवेकसिधूच्या धर्तीवर असून विवेकसिंधू नि दासबोध यांच्यामधला हा दुवा आहे. 


विद्वान 
अमलानंद-वाचस्पतिमिश्राच्या भामती नावाच्या ग्रंथावर याने वेदान्त-कल्प- 
तरू नामक टीका लिहिली आहे. याव्यतिरिक्त याचा शास्त्रद्पण (ब्रह्मसुत्रभाष्य ) 
हा ग्रंथ आहे. 
हरिह्र- याचा व्यवहारावर एक ग्रंथ आहे. तसेच पारस्कर गृह्यपत्रावर 
याची टीका आहे. विज्ञानेश्‍व'राच्या अश्ोच-दश्कावर याची टीका आहे. याने 
छंदोगपरिशिष्टप्रकाशाव'र भाष्य लिहिले असावे. 


बोपदेव-यादवकालीन विद्वान ग्रंथकार. हेमाद्रीच्या सांगण्यावरून व्याकरणावर 
दहा, वेद्यकावर नऊ, ज्योतिषावर एक, साहित्यक्ास्त्रावर तीन, भागवतावर तीन 


असे एकंदर सव्वीस ग्रंथ लिहिले. ह्रिलीलामृत, मुक्‍ताफल़ आणि परमहंसप्रिया हे 
त्याचे तीन ग्रंथ भक्तिरसाचे माहात्म्य विशद करणारे आहेत. 


संत ज्ञानेश्वरांचे समकालीन १७३ 


हेमाद्रिपंडित तथा हेमाडपंत- याची ७०० वर्षे कीर्ती गाजत आहे. चतुवंगे- 
चिंतामणी हा त्याचा प्रचंड ग्रंथ होय. त्याचे एकूण १४ ग्रंथ आहेत. मोडी लिपी, 
हमाडपंती देवळे, मायन्याची पद्धत यांमुळेही तो विख्यात झालेला आहे. 


संगोतकार, संगीतश्ास्त्रज्ञ 


पार्वंदेव- याने लिहिलेल्या. संगीतसमयसारासध्ये पुष्कळशा खास मराठी 
संज्ञा नि प्रचार यांचे वर्णन येते. 

झाडे ग देव-संगीतरत्नाकर हा त्याचा विख्यात ग्रंथ उत्तर आणि दक्षिण 
भारतीय परंपरांमध्ये सारखाच मान्यता पावला. त्याने देशी आणि सामान्य 
ग्रामस्थांच्या तोंडी असलेल्या साध्या शब्दांनासुद्धा पारिभाषिक संज्ञांची प्रतिष्ठा 
आणून दिली. 

गोपालनायक- मूळ देवगिरीचा पण मलिक काफूर याने याला दिल्लीला 
नेले. कदंबकम्‌ रागातील तालवर्णम आणि ग्रहस्वरप्रबन्धम्‌ या रचनांचा तो कर्ता 
आहे. 

ज्योतिषशास्त्रज्ञ 

महादेव- श्रीपतीच्या रत्नमाला नि जातकपद्धती या दोन ग्रंथांवर त्याची 
महादेवी नावाची टीका आहे. ज्योतिषशास्त्राच्या इतिहासात याला एक महनीय 
स्थान प्राप्त झाले आहे. 

महादेव- हाही एक ज्योतिषग्रंथकार नि पंडित बोपदेव याचा पुत्र होय. याने 
ब्रह्मपक्ष आणि आययपक्ष यांना अनुसरून कामधेनुहरण नामक एक ग्रंथ रचला. त्यात 
सारण्या, वर्षगती नि क्षेपक दिलेले आहेत. 

महादेव-हाही एक ज्योतिषग्रंथकारच होय. ग्रहसिद्धी नामक एक करणग्रंथ 
आहे. त्याला महादेवी सारणी असेही म्हणतात. महादेवी सारणीमध्ये मध्यम ग्रह 
आणि स्पष्ट ग्रह यांचे साधन आहे आणि वर्षंगणावरून मध्यमग्रह्साधन करण्यास 
सारण्या दिल्या आहेत. यामुळे ग्रहगणित फार सोपे होते, असे म्हणतात. 

तेजसिह-तेजसिंहाचा दैवज्ञालंकृती नावाचा एक ताजिक ग्रंथ आहे. परंतु तो 
महाराष्ट्रीय होता किंवा काय हे निश्‍चितपणे सांगता येत नाही. 


अन्य प्रांतातील ग्रंथकार 
गौरत्षमंत्री- याने तेलगू भाषेत लिहिलेल्या नवनाथचरित्रमु नामक काव्यात 
सारंगधर नामक नाथाची कथा दिलेली आहे. 
हरिसिंग- हा मूळचा दाक्षिणात्य पण नंतर नेपाळचा राजा झाला. याने 
महाराष्ट्रातील तुळजाभवानी नेपाळात नेऊन स्थापिली. 


१७४ सु. हू. जोशी 


सोमे$वरदेव- याचे ग्रंथ पुढीलप्रमाणे- (१) सुरथोत्सव (२) रामझतक 
(३) काव्यावर्श (४) काव्यप्रकाशटीका (५) उल्लासराघव (६) कीतिकोमुदी 
याने प्रशस्तीही लिहिलेल्या आहेत. 


शंकरानंद- उत्कृष्ट वेदान्ती, शांकरमताचा प्रचार करण्यासाठी प्रस्थानत्रयीवर 
दीपिका नामक टीका लिहिलेल्या आहेत. आपल्या आत्मपुराणात उपनिषदांचे सार 
अनुष्टुभ छंदामध्ये ग्रंथित केलेले आहे. ब्रम्हसुत्रदीपिका अतिशय सुगम, सरल 
भाषेत आहे. शंकरानंदी ही गीताटीका जिज्ञासूंना उपादेय आहे. केवल्य, कौषीतकी 


नृसिहनापनीय, ब्रम्ह नारायण आदी भिन्न भिन्न उपनिषदांवर दीपिका नामक टीका 
लघुकाय असुनही नितान्त उपादेय आहे. 


जगद्वरभट्ट- कामीरमधील एक भक्‍त कवी. भगवान क्षंकराचा अनन्य 
उपासक होता. त्याच्या स्तुतिसुमनांजळी नामक ग्रंथात त्रिकदर्बनाचे सुबोध विवेचन 
आहे. 

कुल्लूकभट्ट-मनुस्मृतीवर टीका लिहिणारा प्रसिद्ध पंडित. मन्वर्थमुक्‍तावली हे 


टीकेचे नाव. ही अत्यंत सुबोध, मुहेसुद आहे. मनुस्मृतीचे संपुणे विवेचन थोडक्यात. 
जन्म बंगालमधील नंदनगावी. स्मृतिसागर, श्राद्धसागर, विवादसागर, आशोचसागर 
हे ग्रंथही त्याचेच आहेत. असे म्हणतात. 


नृपती 


रामदेवराव, रामचंद्रदेव-देवगिरीच्मा यादव राजवंशाचा शेवटचा राजपुरुष, 
त्याच्या मृत्यूबरोबर हिंदूंचे स्वतंत्र राज्य नष्ट झाले. संत श्रीज्ञानेश्‍वरांनी त्याच्या- 
संबंधी गौरवोद्गार काढलेले आहेत. 


तेथ यदुवंशविलासु । जो सकळकळानिवासु । 
न्यायाते पोषी क्षितीशु । श्रीरामचंद्र ॥ 
सुसलमान 
अमीर खुश्रू-ख्याल पद्धतीमुळे प्रसिद्ध, 


सईद महम्मद--कल्पसमूह हा याचा वंद्यकावरील ग्रंथ. रसप्रक्रियेविषयी यात 
माहिती आहे. 


शब्दमालिका-ज्ञानेशवरी अथवा भाषारत्नमाळिका 


प्रा. ग. ह. खरे, पुणे. 


(१) प्रस्तुत हस्तलिखित वाई (सातारा) येथे भीमकुंड आळीत श्री 
गंगोत्री विठठुळ मंदिरात ज्य़ा दहा पाच हस्तलिखित व छापील पोथ्या आहेत त्यांत 
पहावयास मिळाले. त्या मंडळाचे व्यवस्थापक श्री. विष्णु महादेव काळे यांनी 
नक्कल करून घेण्यासाठी ते माझ्या हवाली केले; एवढेच नव्हे तर ते प्रसिद्ध 
करण्यास अनुमती दिली याबद्दल आपण त्यांचे आभार मानले पाहिजेत. 


(२) है हस्तलिखित एका कापडाच्या पुठुयात शिवून बांधलेले आहे. याची 
जास्तीत जास्त लांबी-रुंदी -२३ सें. मी. व १६ सें. मी. आहे. पोथीपाने. केव्हातरी 
भिजली असता ती वाळवून मग त्यांवर हे प्रकरण लिहिले आहे. कागद पाणचिन्ह- 
रहित म्हणजे देशी आहे. या हस्तलिखिताची एकंदर १८८ पाने आहेत. त्यांपैकी 
पहिल्या १७ पानांत तुकाराम-नामदेव यांचे स्फुट अभंग बालबोधीत लिहिले 
असून पुढली १८ ते १२५ पाने प्राय: कोरी आहेत. प्राय: म्हणण्याचे कारण मधेच 
दोन पानात तुकाराम व राजाराम या दोघांचे अभंग मोडीत लिहिले आहेत. पुढे 
१२६ ते १५७ पानापर्यंत उपर्युक्त शब्दमालिका-ज्ञानेश्‍वरी हे प्रकरण बालबोधीत 
पाठपोठ लिहिले आहे. १५८ते १८८ पानें पुनः कोरी सोडलेली आहेत. 


(३) प्रत्येक पृष्ठावर सामान्यतः १९ व क्वचित २० ओळी लिहिल्या 
आहेत. नवीन अध्याय सुरू होताना पहिल्या शब्दाच्या आरंभी ओवीचा आकडा 
काही अपवाद सोडता घातला आहे. त्यावरून असे वाटते की, प्रथम ओवीचा 
आकडा, नंतर शब्द व अर्थ दिले असावे. प्रत्येक अध्याय नव्या ओळीने काही 
अपवाद सोडता सुरू केला आहे. १४४ पानावर हिरुक्ति झाल्यामुळे १९ ओळी 
लिहून खोडल्या आहेत. हस्तलिखित सामान्यतः सुरक्षित आहे. केवळ तीन ठिकाणी 
म्हणजे पत्र १४३, १५५ आणि १५६ (आ) या ठिकाणी एकमेकास चिकटली 
होती. त्यातील १५५ आ मधील शेवटच्या दोन ओळींचा शेवटचा भाग नीट 
लागण्यासारखा नाही. बाकी उरलेले सर्वे लिखाण स्वच्छ आहे. प्रत्येक ओळीच्या 
आरंभी दोन उभे दंड दिले आहेत. मधून मधून क्वचित खाडाखोडही केली आहे. 
दोन तीन ठिकाणी अक्षरांचा अनुक्रम चुकला, तो अचूक समजावा यासाठी 
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त्यावर आकडे घातले आहेत. हे हस्तलिखित दुसऱया कोणत्या तरी हस्तलिखिताची 
नक्कल आहे. यामुळे कोठे कोठे जेथे मूळ पोथीत शब्द नव्हता किवा प्रतिकाराला तो 
लागला नाही त्या ठिकाणी काही जागा मोकळी सोडली आाहे. 


१२९ आव १२२ आ या पृष्ठांवर अकारण मोकळी जागा सोडली आहे. 
अक्षरांचे वळण फार जुने नही. 'घ ' व 'घ?,* ल?! वळ ' यांमध्ये फार थोडा 
फरक आहे. यामुळे काही ठिकाणी कोणते अक्षर वाचावयाचे असा प्रश्‍न पडतो. 
कधी कधी ओळीच्या शेवटी शब्द अपुर्णे राहिळा असल्यासही दोन दंड दिले आहेत. 
तसेच उ हे अक्षर बहुतेक ठिकाणी ऱ्हस्व लिहिले आहे. 


(४) ही शब्दमालिका किवा भाषारत्नमाळिका नेमकी कोणी तयार केली 
ह॒ समजत नाही. पण १५७ व्या पानाच्या शेवटी लेखनांती मात्र काल दिला आहे 
तो असा :-- € शके १७१८ नळनाम संवत्सरे वैशाख वद्य दशमी समाप्तमस्तु. 
म्हणजे हे प्रकरण रचून किवा प्रत करून आजला १८० वर्षे झाली असे म्हणता 


येईल. याचा रचनाकाल किवा रचनाकार यांविषयी आज आणखी काही' सांगता 
येत नाही. 


(५) रचनाकाराच्या मताने ज्ञानेश्‍वरीतील अर्थ सांगण्याजोगे जे शब्द 
किवा वाक्ये आहेत त्यांचा अर्थ सांगण्याचा प्रयत्न हीमध्ये केला आहे. हे करताना 
ज्या ओवीमध्ये जो शब्द आला आहे तिचा क्रमांकही दिळा आहे. पण काही ठिकाणी 
हा क्रमांक शब्द किवा वाक्‍प़ याच्या आरंभी आणि काही ठिकाणी त्यांच्या शेवटी 


दिला आहे असे दिसते. अर्थ करीत असताना काही ठिकाणी अमर, रत्न, उत्पल 


अश्या संस्कृत कोशांचा निदेश करून अर्थ स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न केला आहे' क्वचित 
संस्कृत इलोकही उद्धत के 


ळे आहेत. पण एकंदरीत लेखक व्युत्पत्न नसल्यामुळे या 
प्रकरणात अनेक ठिकाणी अशुद्धता राहिल्याचे स्पष्ट दिसदे. 

(६) अशा प्रकारची प्रकरणे आणखी इतर कोठे आहेत का हे पाहण्याचा 
मी थोडासा यत्न केला. ज्ञानेश्वरीतील शब्दांचे अर्थ सांगणारी काही हस्तलिखिते 
आपल्या भा. इ. सं. मंडळात आहेत. त्यांच्या तपासणीचे सार असे :-- 


(अ) क्रमांक २१, २० क हे हस्तलिखित अपुर्ण म्हणजे १ ते १६ अध्यायां- 
पर्यंत आहे. याच्या आरंभी ज्ञानेश्वरीचे प्रतिशब्द लिहिले यांवरून 
पुस्तकातील ' वोवीचा आंख पाहुन मनास आणणे ? अशीं सूचना 
द्लि आहे. यांत शब्दार्थ अध्याय व ओवी यांच्या अनुक्रमाने दिलें 
आहेत. 

(आ) क्र. २५, १९८ हे हस्तलिखि 


१ त अपुर्ण आहे. यात १ ते १४ एवढ्या 
भश्र्‍्यायांतील शब्दांचे अथे 


भध्याय व ओवी यांच्या क्रमाने दिले 
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(इ) 


(उ) 


(ऊ 


> 


आहेत. याच्या आरंभी * पुस्तकपर्यायशब्द भवी ' एवढे सांगून पुढे 
शब्दांचे अर्थ द्यावयास सुरुवात केली आहे. प्रथम ओवीचा आकडा 
व नंतर शब्दार्थ दिळा आहे. मंडळात असलेल्या हस्तलिखितांत हेच 
सर्वांत नीटनेटके लिहिलेले असून यातील शब्दसंख्या सर्वाधिक म्हणजे 
सुमारे २०४० आहे. संपुर्ण हस्तछिखितातं आणखी पाच सातशे शब्द 
सहज असतील. 


क्र. २९,१७५६ हे हस्तलिखित अपुर्ण म्हणजे १ ते ११व १८ या 
अध्यायांचे आहे; परंतु याच्या शेवटी ' सके १६८३ ब्रीश (वृष) 
नाम सवठछरे वैज्ञाक मासे सुकल पक्षे तदिय ३ गुरुवासरे लेखन 
समाप्त : ' असा काल दिला आहे. याच्या आरंभी ' ज्ञांनदेवीचे 
कठीन शब्दाचा शब्दाथे वोवियाचे आख पाहुन ओळखाव ' अश्ली 
सुचना दिली आहे. तीप्रमाणे शब्दाथे अध्याय व' ओवी यांच्या 
क्रमाने दिले आहेत. याचे वेशिष्ट्य म्हणजे ज्याचा अर्थ द्यावयाचा 
तो शब्द तांबड्या शाईने व त्याचा अर्थ त्याखाली काळ्या शाईने 
लिहिला आहें. ज्या ठिकाणी अर्थ दिले नाहीत किंवा कदाचित देता 
आले नाहीत त्या ठिकाणचे शब्द तांबड्या शाईने लिहिन त्यांच्या 
खालच्या जागा मोकळ्या सोडल्या आहेत. 


हस्तलिखित क्र. २९, १८७२ क हे अपूर्ण म्हणजे १ ते १६ अध्याया- 
अखेर आहे. याच्या आरंभी ' ज्ञानदेवि शब्दार्थ वोवीयाचा अंख पाहुन 
ओळखावा ' अशी सुचना दिली आहे. शब्द अध्याय व ओवी यांच्या' 
अनुक्रमाने दिले आहेत. 


क्र. २९,२३६१ हे हस्तलिखित अपूर्ण आहे. यामध्ये अध्याय व ओवी 
यांच्या क्रपाने शब्दार्थ दिले नसुन वर्णानुक्रमाने शब्दार्थ दिले आहेत. 
या हस्तलिखिताची १ ते ४ आणि १२ ते १७ एवढीच पृष्छे उपलब्ध 
आहेत, यात अ-उ, ब, स, एवढे वर्णे आळे आहेत; पण हे सवे 
वण विशेषत' उ व स हे वणे पुर्ण आले आहेत अशी ग्वाही देता येत 
नाही. 


क्र. २९,३३०२ हे हस्तलिखित अपूर्ण म्हणजे एक ते पाचवा अध्याय 
साधारण अर्धा येथपर्यंतचे आहे. याच्या आरंभ्नी श्रीज्ञानेश्‍वरिच्या 
वोवीयांतील शब्दपार्यय आधि आंक पाहुन त्या वोदीयामध्ये 
शब्दाचा आथे पाहणें अश्ी सुचना किली आहे. यातील शकाथे, 
अध्याय व अध्यायातील ओव्या यांच्या क्रमाने दिले आहेत. 


ज्ञा...१२ 


१७८ ग. ह. खरे 


(ए) क्र ६७,१८१ या हंस्तलिखिताच्या आरंभी *अथ अमर कोश श्री 
ज्ञानेश्‍वरी ।॥। ककारविल्हे ' असे नमूद आहे. यावरून हा कोश अध्याय 
व ओवी ह्या अनुक्रमाचा नसुन ज्ञानेश्‍वरीतील कठीण शब्द वर्णानु- 
क्रमाने लावून त्यांचे अथ देण्याचा येथे प्रयत्न केला आहे. प्रत्येक 
वर्णातील शब्दांना स्वतंत्र क्रमांक दिले आहेत. यात एकूण ४४९ शब्दांचे 
अर्थ दिले आहेत. 


(७) असे दिसते की, ज्ञानेश्‍वरीचे हे कोश ओवीक्रम वा ढोबळ वर्णानुक्रम 
अक्या दोन प्रकारांनी केले होते. संस्कृत कोशांत काही अंत्यवर्णाच्या अनुक्रमाने, 
काही अक्षरसंख्येप्रमाणे किंवा इतर पद्धतींनी केलेले आहेत. हेमचंद्राची देशीनाममाला 
ढोबळ वर्णानुक्रमाने केलेली आहे. महाराष्ट्रातील सावकारांच्या नामवहीत 


खतावणीच्या सुचीत ढोबळ वर्णानुक्रम आढळतो. त्याप्रमाणे येथील दोन हस्त- 
लिखितांत ढोबळ वर्णानुक्रम आहे. 


(८) वर जी माहिती दिली आहे तीवरून आपणास स्वच्छ दिसुन येईल की, 
भा. इ. सं. मंडळातील ज्ञानेश्वरी शब्दार्थांची जी हस्तलिखिते मी तपासली ती सर्वे 
अपुर्ण असुन त्यांपैकी एकाशीही हे हस्तलिखित जुळत नाही. या हस्तलिखितामध्ये 
संस्कृत कोशांचे आधार घेतले आहेत व काही संस्कृत श्‍लोक उद्धृत केले आहेत. ही 
दोन्ही वैशिष्ट्ये मंडळातील कोणत्याही हस्तलिखितात नाहीत. 


(९) या झब्दमाळिकेवर पुणे विद्यापीठातील ज्ञानेश्‍वर-चर्चा-सत्रात मी 
एक लेख वाचला असता त्या वेळचे विद्यापीठातील मराठी विभागाचे प्रमुख डॉ. 
रा. शं. वाळिबे यांनी खुलासा केला की, आमच्या विभागात ज्ञानेश्‍वरीतील शब्दांचे 
अर्थ सांगणारी मूळ हस्तलिखिते किवा त्यांच्या प्रती आहेत. पण त्यांपैकी 
कोणाशीही हे हस्तलिखित जुळणारे नाही. 


(१०) ओरंगाबादच्या मराठवाडा वि'द्यापीठात अशा प्रकारचे हस्तलिखित 
आहे का याची मी तेथे गेलो असता समक्ष चौकशी केली. काही हस्तलिखिते 
पाहिली. नमुत्याकरता एका हस्तलिखिताचा (म ) काही विशिष्ट भाग माझ्या विनंती 
वरून माजे मित्र डॉ. यू. म. पठाण यांनी लिहून पाठविला. त्याची तपासणी करता 
आढळले ते असे: या हस्तलिखितातील काही पाने गहाळ झाली आहेत; वा“ (वाई) 
हस्तलिखिताप्रमाणे म हस्तलिखितात अभरकोज्ाचा निदेश आहे. इतर कोशांचा 
निदेंग मजकडे आलेल्या टिपणात' नाही. वा कोशापेक्षा म कोशात काही शब्द 
झधिक दिले आहेत, तर वा कोशात दिलेले कित्येक शब्द म कोशात नाहीत. काही 
ठिकाणी वा व म कोशातील अर्थ एकरूप आहेत. उलट काही शब्दांबाबत या दोन 
कोक्यांचे अर्थ एकमेकाशी जुळत नाहीत. उदा० जागेइवरू, भिगारी, धृंधरु, साइ- 
खडे, कोल्हेरीचे, गोरी, सातवेउली, शब्द पहावेत. अध्याय ११ ओवी ५३९ 
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मधील ' वारिके ' याचे सेळीचे वत्स, वाघ्याचा कोटंबा, असे दोन अर्थ वा 
हस्तलिखितात दिले आहेत. तर म हस्तलिखितात 'सेळीचे वत्स' एवढा एकच अथे 
दिला. तात्पर्ये वा व म या दोन हस्तलिखितांत काही साम्य व काही भेद आहे. 


(११) ज्ञानेश्वरीत कानडी शब्द आले आहेत याविषयी मतभेद नाही. 
पण अरबी-फार्सी शब्द आहेत का या प्रश्‍नाविषयी सामान्य समजूत अश्ली की, 
भरबी-फार्सी शब्द ज्ञानेश्‍वरीत एकही नाही; पण या विधानाविषयी शंका येण्या- 
सारखा एक शब्द ज्ञानेश्‍वरीत आहे. ज्ञानेश्‍वरीच्या राजवाडी प्रतीत नवव्या 
अध्यायातील १७२ व्या ओवीत असिवार हा शब्द आला आहे. ओवी अशी :-- 


अथवा कोल्हेरिचे असिवार । ना तरि वोडंबरिचे अलंकार ॥ 
कि गंधवेनगरिचे आवार । आभासति 


या ओवीच्य़ा पहिल्याच चरणातील कोल्हेरिचे असिवार या शब्दांचा अर्थ 
कुंभाराने केलेले मातीचे घोडेस्वार असा करतात. येथे असिवार याचा' 
घोडेस्वार हा अर्थ अचूक असेल तर त्याच्या व्युत्पत्तीविषयी प्रश्‍न उत्पन्न होतो. 
भसिवार ह्या शब्दाचा अथ तलवारीचा वार असा होईल. तलवारीचा वार 
पदाती वा घोडेस्वार कोणीही करू शकेल. तो वार करणारास असिवार हा शब्द 
लावणे कितपत योग्य आहे हा प्रश्‍न आहे. अरबीमध्ये सवार म्हणजे घोडेस्वार 
आणि त्याचे बहुवचन अस्वार. या ओवीत असिवार हा शब्द बहुवचनी आला आहे 
असे दिसते. तेव्हा हा शब्द सध्या तरी अरबी धरावा असे वाटते. 


(१२) ज्ञानेश्‍वरीत असे कित्येक शब्द आहेत की ते नेमके मूलतः: कोणत्या 
भाषेतील आहेत ते सहज समजून येत नाही. यापेकी कोल्हैरि हा एक शब्द. 
कोल्हैरि याचा अर्थे कुभार. कुंभाराला संस्कृतमध्ये कुलाल, कुंभकार इत्यादि शब्द 
आहेत; पण ह्या दोन्ही शब्दापासून कोल्हेरि हा शब्द व्युत्पादता येणार नाही. 
दुसराच एखादा शब्द त्याच्या मूळाशी असला पाहिजे. हेमचंद्र!च्या देशोनाममालेत 
याशी सदृश व याच अर्थाचा शब्द सापडत नाही; पण तीमध्ये कुल्लरिओ असा 
एक शब्द असूत त्याचा इंग्रजी अथे कन्फेक्शनर असा दिला आहे. या अर्थात 
भाजणे ही क्रिया मुख्य आहे का ? कुंभार मडकी, इतर भांडी, मूर्ती, इत्यादी 
भाजून काढतो. तेव्हा कुल्लारिओ या शब्दावरून कोल्हेरी हा शब्द झाला 
असल्यास न कळे. 

(१३) हे उघडी पाचवेउली । हे पंचधा आंगि लागली ॥ 

जीवपंचानना सापडली । हरिणि कुटीं ॥ १३॥ १०६४ 
कां आयुष्य जांतिये वेळे । सेलिए सातवेउली मिले ॥ 
तैसे साई दोष सगळे । जोडति तेथे ॥ १६1२५७ 


८० ग. हं. खरे 


वर दिलेल्या दोन ओव्यांत पाचवेउली व सातवेउली असे दोन शब्द आले 
असून क॑. भागाझे, वेलिंगकर इत्यादींनी त्यांचा अथ ' पाचा व सात नांग्यांची 
इंगळी * असा केला आहे. पाच किवा सात फण्यांचा नाग यांचा जसा कल्पना- 
शकक्‍तीतून जन्म झाला आहे, त्याचप्रमाणे पाच किवा सात नांग्यांची इंगळी हाही 
कल्पनाशक्तीचा प्रसव आहे. प्रस्तुतच्या शब्दमाळिकेंत सात वेउली शब्दाचा म्‌ 
सात कांड्यांची इंगळी असा केला आहे. तो वास्तवाला अधिक जवळचा आहें. 
विचवाच्या किवा इंगळीच्या नांगीच्या पाठीमागे कांडी असतात. पूर्ण वाढ झालेल्या 
इंगळीला सात कांडी असणे शक्‍य भाहे का ? सात नांग्या असणे अगदीच काल्पनिक 
वाटते. निसर्गात हातापायांना प्रत्येकी सह! बोटे पहावयास मिळतात. तशी एखादी 
नांगी अधिक असण्याची शक्‍यता आहे; पण पाच किवा सात नांग्यांची इंगळी राक्य 
दिसत नाही. या बाबतीत मी मुंबईच्या प्रिन्स ऑफ वेल्स म्युझियममधील “ निसग- 
तिहास * विभागाच्या व्यवस्थापकाकडे चौकशी केली असता त्यांनी मला सांगितले 
की विंचवाला एकापेक्षा अधिक नांग्या अद्याप आढळलेल्प़ा नाहीत. तसेच त्य़ाच्या 
शेपटीला पाचपेक्षा अधिक कांडी असत नाहीत. नांगी सहावे कांडे धरले तर आणि 
पोटात एक कांडे धरले तर सात कांडी होऊ दकतीळ. विचवाच्या पोटात एकंदर 
सात कांडी असतात आणि बाहेरची पाच कांडी मिळून बारा कांडी होतात. 


(१४) पवनांचा वारिकां वलघे । चाले तरि उद्कीं पाऊ न लगे । 
एणें बहु काइ प्रसंगे । होति सिद्धि ॥ ६, २७० 
'वारुकां वारुणु वारिजे । जैसे रत्लासि दूषण ठेविजे ॥ 
ना तरि कन्या पाहुनु ह्मणिजे । मना नैये ॥ ११, ६३ र 


वर दिलेल्या दोन ओव्यांत वारिक व वारुक असे दोन शब्द आले आहेत. 
वारिक या शब्दाचे वाहन, न्हावी, घोडा इत्यादी अनेक अर्थ कोशात दिले आहेत. 
पण या शब्दमाळिकेत ११ व्या अध्यायातील वारुका शब्दाबद्दल वारिके असा पाठ 
देऊन त्याचे झेळीचे वत्स आणि वाघ्याचा कोटंबा असे दोन अर्थ दिले आहेत. पैकी 


ताघ्याचा (एक भिक्षापात्र) हा अर्थ येथे बसत नाही. शेळीचे वत्स हा अथे येथे 
बसतो का हे पाहिले पाहिजे. 


(१५) परि आता आमुते गोडा करावे ।] 
ऐसे तांदुल काइसेयां विनवावे ।॥ 
साईखेडेनि कां प्रार्थावें । सुत्रधाराते ९,३० 
तैसे मनपण जं मोडे । ते इंद्रियां आधि चि उबडे ॥ 
सुत्रॅविण साईखेडें । वा  जेसे ॥ १३, ३०१ 
जेसा अपमानिला अतिथि । ने सुकृताची संपत्ति । 
कां साएखेडेयाची गति । सुत्रतंतु ॥ १५, ३३३ 
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आता सुत्रतंतू तुटलेयां । चळू चि ठाके साईखेडेया । 

कां प्राणु गेळेया कमेइंद्रियां । खुंटे गति ॥ १६, १८२ 
साएखेडाचे बाउलें । चालवीतेया सुत्राचेनि चाले ॥। 

तैसा माते दावीति बोलें । स्वामि तो माझा 1 १८, १७४७ 


वरील पाच ओव्यांत सांइखडे म्हणजे (दोरीच्या योगाने हलविली जाणारी 
बाहुली) असा अर्थ केला आहे. त्या शब्दाच्या व्यृत्पत्तीचा प्रयत्त येथे करीत नाही 
ज्ञानेश्‍वरकाली दोरीने हलविण्याच्या बाहुल्यांचा खेळ फार लोकप्रिय होता एवढेच 
येथे म्हणता येईल. 
(१६) जें कोढियाचें खेवं । जे कालसर्पांचें मार्दव ॥। 

गोरिचे स्वभाव । गायन जे ॥ ८, १४६ 

कां गोरिचिया भूली । मृग व्याधा दीठि न घली ॥ 

गलु न पाहतां गीली । उंडी मीनु ॥ १३, ७३८ 

यर्‍हवि गोरी किर गायन गोड । परि साचांचा पारवालीं कोड ।। 

आगिचें करणे उघडा । परि जलो ते साच ॥ १६, १२० 


वरील तीन ओव्यांपैकी पहिल्या दोन ओव्य़ात “गोरी या शब्दाची षष्ठ्यंत 
रूपे आली असून तिसर्‍या ओवीत “गोरी * चे प्रथमांत रूप आले आहे. बहुतेक सर्व 
अर्थकारांनी गोरी म्हणजे पारध्याचे (हरिणीस भुलविणारे) गायन असा अर्थ केला' 
आहे. हा शब्द संस्कृत दिसत नाही. गोरि किवा गोरे या शुद्ध कानडी शब्दाला 
भाकषित करणे, भूलविणे, (एखाद्या शिक्षित पश्युपक्षाच्या सहाय्याने) जाळ्यात 
पकडणे, असे अथे दिले आहेंत. हा अर्थे येथे चपखल बसतो. फक्त पारध्याचे हा 
शब्द येथे घ्यावयाचा नाही. 


शब्दमाठिका ! मूळ पाठ 


॥श्री॥ 

(खाली शब्दमालिकेचा मूळ पाठ छापला आहे. त्यात ऱ्हस्व-दीघे-अनस्वारादि 
मळाप्रमाणेच ठेवले आहे. मूळ पोथीत कधी कधी नवीन ओळीच्या आरंभी कधी 
कधी ओवीचा अंक देताना त्या अंकाच्या मार्गे व पुढं दोन दंड दिले आहेत. मळ 
पोथीतच अशा तर्‍हेने विकल्प आहे. छापलेल्या पाठामहि तोच विकल्प उण्या अधिक 
प्रमाणात राहिला आहे. या दंडाकडे दुर्लक्ष करावे). 

॥ श्रीगणपतये नमः ॥। शब्दमालिका ज्ञानेश्‍वरी ॥ प्रथमोध्याय प्रा. ॥ 
स्वसंवेद्य आप आपणासि जाणता ॥ ३॥ वर्णवपु आकारादीक ॥ ४॥ वेव स्वरूप 
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बरवें ॥ ५॥ खेवणें कोंदण ।॥। ६॥ अंवर वस्त्र सपुर बारीक ॥ ९॥ सडका अग्र भाग 
॥ १० || षडदशंनें सौरं च वेष्णवं श्ञावतं देवं वैनायकं तथा ॥ स्कांदं च शक्‍क्‍ति- 
मार्गेश्‍च दशनानी शडव ही ॥ १० ॥ विसंवाद मतांतर । ११॥ खंडीत अर्धा 
॥ १५ ॥ उन्मेश ज्ञान सुक्ष्मेक्षण बारीक दृष्टी ॥ १७ ॥ कुंभ गंडस्छळ इभ हस्ती 
॥ १८ ॥ मकरंदे पुष्परस ॥ २० ॥ आदीबीज ओंकार ॥ २६ ॥ अवगाहुनी 
स्नानी ॥ २७ ॥ अभिलाशिला प्रार्थीला ॥ २२ ॥ आविष्कारोनि प्रवेशोनी ३३ 
गुरुवति थोरपण ॥ ३८॥ बिक आधिक्य ॥ ४३ ॥ माधवी वासंती माधविल 
तेत्यमर: | ४३ ॥ अपाडें आधिक्य ५१ निवडले निघाले ॥ निरवधी निःसिम 
अमर्याद नवनीत हें गीता ५२ कणसिलें विचारिलें कढविलें ॥ ५२॥। पारंगती 
पार पावले ५६ तलगें लाहाने ६० अनुराग प्रीती ६१ आथिला भाग्याचा ॥। ६६॥ 
वळूं पाहे बोलों पाहे ॥ ६७॥ उपनला उपजला ६९॥। आपाड हें आशक्प़ गीता ७० 
विवरी विचारी चमत्कारोनी संतोशोनी ॥ ७२ ।| जया भगवंताचा ७४ कवळावें 
(१२६आ) आकळावें धवलावें उजळावें स्तुवावें घालावें ७५ सधर समर्थ ७८ आथी 
अही भारति वाणी ॥ ८१॥ दाख्यंत्र काष्टपुतळी ।॥ ८२॥ अलुंकारीत शोभविता 
॥ ८३ ॥ झडकरी वेगें ल्वकरी वेगे ॥ ८६ ॥ धर्माल्य धमंगृह व्याजें मिषें ॥९०॥ 
सादुकला प्रदिप्त जाला ॥ उधवला उसळला ९१ ॥ परीकर प्रखर ॥ अवगमलें 
भासलें ॥ ९२ गजघटा गजसमुदाय ॥ ९५ कुरुठा केला शाहाणा केला ।॥। विक्रांत 
पराक्रमी १०२ मिति नेणिजे गणना नाही १०७ अडदर भय १०० आराधिलें अनु- 
स्वरले १११ सुभटांशि योध्याशि १ १२ पाडे आधिक्यें निरवधी नीःसिम 1 ११३ ॥ 
कुळकणी निपुणता ॥ ११६ पन्नासलें रचले थेकुलें लाहान थोडें ११७ दुवाड 
इुस्तर विरिजा साह्य ११९ कौर निश्‍चय वरिचिलें पाडे ॥ आमुच्या सेन्याहुनि 
थोडें बेथ दांडगा ९२२ अरणी रक्षणी १२७ तुलग प्रतिध्वली थांबे बळें १३१ 
धाकडांसि बळोष्टासी १३२ भोगळ ढोल १३३ विसणेलें वोसणला १५७ (१२७अ) 
मोकळवादी स्वास्थानत्याग हियें हृदय १७७ आतुर दुःखप्रभाव अशक्‍्तपण 
वाटिवाविण पुरुषार्थाविण १८७ पाडेंविण योग्यतेविण १८८ सिद्धि मोक्ष १९७ 
वेंवळ विकळ २०३ आया आकलळेत ॥ २२६ ॥ अनकळीत विरुपद्रव सायास न॑ 
करितां ॥ २२८ ॥ वसौटा वस्तीस्छान ॥ २२३ ॥ किडाळ खोटे ॥ २३१९ ॥ 
भंधकूव निजळकूप ॥ २४६ ॥ पारूषती राहाती २५५ आप्लविजे बडविजे २५८ 
वानिवसे खेळतां २६१ यसणें येवढे २७० उपहत देवहत इतिप्रथमोध्याय: ॥ १ ॥ 
उपनलें उपजलें ३ हालें हाटलें विरमलें विरालें ॥ ६८॥ आधीं पहिलें ९ 
ठावो आश्रय लाटेपणाचा शुरत्वाचा ११ पाडे साम्ये १६ अपाड अघटीत १७ झणें 
कदापी नको २३ नुपकरे योग्य नव्हे २५ व्याज मीष आथी भाहे २८ निकें उत्तम 
पतन अध:पात ३१ प्रमाद अज्ञान लिंगभेद चिन्हनाश शिष्य गुरू २५ विरुं विरूद्ध 
२९ अहाच सामान्य ४० मान परीमाण ४ १ विकरविला विकार न पवे ४३ 
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निरखवधी निसिम ४६ सघधर आधीक वरपर्यंत ४७ नवनिशंती पाजीविलीं वावसेनि 
मारुनि ४९ उपपत्ति युक्ति ५३ (१२७ आ) 

विरू विरुद्ध व्याजें विषे आथी आहेत ५६ तिमिरांविरुंद्ध नेत्ररोगव्यात्त ६६ 
आहाजली भाजली ॥ ६८॥ उज्जीवन भोगसाधन ॥ कारुण्य कपा ६९ उमि लहर 
७० अनारिसें विपरीत ७१ कळ्‌दारो कमळी भाजेचिना उतरेचिना जायिना ७२ 
जैसी आहे तैसी ॥ प्रौढी थोरपण ७३ अवलीळा सहज ७३ युती प्रकाश आयति 
साहीत्य ७९ अचळ पर्वत उन्मेषज्ञान ८२ नाळवावे न बोलवावे ॥ ८३ ॥ हेळावेळा 
ठेला राहीला ८६ निरवधी नि:सिम ८७ विवरित विचारीत ॥ ८८ ॥ सरोषें 
सक्रोधें थोकलें गुप्त राहिलें ८९ आहाच वरचेवर ९१ माझारीचि मधेची ॥। 
शोचूं शोक करूं ९७ ।। सूजीलें निर्माण केलें ॥ ९८ चिरंतत चिरंजीव ११० 
व्यामोह दुःख अती अज्ञान ॥ ११२ ॥ आल्पविति बुडविती ॥ १२४ ॥ नांगवेचि 
सांपडेना १२७ सलील पाणि पय दुध १२८ कोडाल खोटें चोखाळ चांगली बुद्धिमंत 
सोनार १२९ आयणी सामथ्ये कडसणी ॥ गुसळणी निर्वाणी सेवटीं १३० घनवट 


दाणे फळकट ( १२८ २ री 


१४२ आपैसें सहज १४३ नारोपीं अध्यास घेउ नको लटकी १४६ नाप्लवे 
बुडिजेना न प्रभवे न उपजे १४९ आप प्राप्त १५० अविप्लुत विकाररहीत १५२ 
अंतवंत नाशवंत ।॥। १५३ ।। अनन्यूत अखंडीत १५५ ठाकतिना न राहती १५८ 
अपरीहर परीहार नाही पडीयासे दिसे परपिक्षा दुसऱ्याचि इछा ॥ १७० ॥ आति 
इछा १७३ उपरति उन्मनि अवस्छा निरवधी अत्यंत निसिम १७९ किडाळ खोटें 
१८४ सुदलें घातलें १८७ नाडळिजे अडखळेना १९२ म्हणिपे म्हणिजे १९३ 
पतिकरें अंगीकाते प्रियंवदः प्रितीकार इत्यमर: ।। अतिप्निती पडिभरें अंगीकारें 
आधिक्ये १९४ आडळिजे अटकळीजे १९६ आहाणा दृष्टान्त नाथीलें लटिकें 
१९७ धाडीलें गमाविलें १९८ अभिशाप निंदा १९९ उपहंती पराभव ॥ २०० ॥ 
अभीभविजे पराभविजे ॥ २०३ ॥। गति दर्येस्तव पजायन २०५ विपाये कदाचित घटे 
घडे २१० अनकळीत सहज २१३॥ रांड बळकट २१५ मदमुखा गजा अशेखां 
सर्वां ॥ २२८ ॥ (१२८ आ) 

कुटी निदा २१९ लाठेपणें बळकटपणें २२० अनकळीत सहज अनायासे ॥२२३॥ 
व्ळवेचि नावेनें वीपायें कदाचित्‌ २२४ अमृतें दुधे हेतुक कारणनिमित्यें २२० ॥ 
सांख्य आत्मानात्मज्ञान मुकुळित संक्षेप २२२ अचुंबीत निश्‍चित ॥ २२५॥ आकळु 
न क्षाके स्वाधीन न करी ॥ २३८ ॥ थेकुटी लाहान २४२ लहणें प्राप्य २४३ 
विकरती विश्याकार २४४ दृष्ट प्राप्त ॥ २४८ ॥ अभिभूत वस्य २५४ धाडिती 
दवडिती २५६ आदत व्यापिले २६९ ॥ ठाके राहे अपरीतोषें असंतोषें २७० ॥। 
सगुण पुर्ण कर्मसेष कर्मसाध्य २७७ ॥ पारंगत प्राप्त सिद्धी २७९ ॥ निरामयाव 


१८४ ग. ह॒ खरे 


निविघ्न ॥ २८२ ॥ पारुषेल राहेल २८५ उन्मेषें संतोषे २८९ ॥ विलसे शोभे 
॥ २९८ ॥ अनवछिन् व्यापक ॥ २९९ ॥ नाभिभवे पराभव न पावे ॥ ३०१ ॥ 
उवाइला हर्षयुक्त ॥ ३०८ ॥ रसहुरे रसनिग्रहें २११॥ आ्ाया आकारास ॥३१२॥ 
ताटी कवाड ॥ ३१५ थोंटावलें प्ल्थ ठाये अतमर्थ राहे ॥ ३१८ ॥ संतत स्वाधीन 
॥ ३२६ । अप्लविजे वुडवीजे ॥ ३१७ ॥ भवे भोगणे 1॥ ३३१ (१२९ अ) 


विपार्ये कदाचित येसणे येवढे २२३५ ॥ निर्भीत अभिन्न ॥ ३४३ कडसणि 
विचार ॥ ३५० दुरावर््ता भोंवरा २५९ इषत्‌ थोडिही ३६१ अघृती अधेये ३६४ 
पाबळे तुछ पालेवलें पर्णश्याला ॥ ३७४ | । उवायिला स्तुरविजाला ॥ इति ह्वितीयो- 
ध्याय: ॥२॥ 


सुतां घालितां ५ येसणी येवढी वारूनि करउनि सुर्ये घालणें ९ सूयिजे 
घालिजे ११ नवायि थोरनवल गांवायी वायांची अनुसरलेयां श'रण आलेयां ॥१२॥ 
वोठगावें विस्वासावें ॥ १ ६॥ घ्वनीतें संक्षेपे अवगमितां विचारितां ॥ १७ ॥ मऱ्हाट 
स्पष्ट २२ आपेतें स्वाधीन २४ टाकावें पावावे मागील धांवत आला ॥ २६॥ 
सवेसा स्वेछा याहळा जाला २७ जालें सार्थक २९ अनवसर असमय ३२ ध्वनीत 
संकेत ३४ उक्त बोलिलों ३६ सांख्य आत्मानात्मविवेक ३७ निर्वाण मोक्षवेले चित्त 
शुद्धी ससयीं ४० उपास्ति उपासनामार्ग ४ १॥ उप्लवन उड्डाण अवसरें समइं ४५ 
कर्मेहीन नंष्कर्म ४७ व्यसनकार्य ४५ निरात्तंता इछा नाहीं ॥ ५० ॥ नैष्कर्म ब्रह्म 
५१ आपादीलें आरंभिले ॥५२ सैरा व्यर्थ उकळ उमज ५३ सांडी सांडी टाकी करी 
॥ ५५ ॥ वोसंडिले सांडीलें ४८ नटाके नराहे ६० परतंत्रापराधीन ६२ नैष्कर्मे ही 
व्यापारें ब्रह्म निष्ट (१२९ ना) 

वर्ते ६४ निरोधुनि आवरुनि ६५ फुडे खरें ७३ सामान्यत्व अज्ञानदृष्टी 
सोय मार्ग ७५ विश्ेषी जे थोर म्हणती ७७न संभवे न घडे ७८ हैतु अहंकार २८५ 
सस्छा प्रकार ८८ विहिला नेमिला साकांक्ष काम्पफलाशा ९१ अहेतुकें निहुंतुके 
९५ परीतोश संतोश ९९ म्हणिये अज्ञेत राहती ॥ १७१॥ काढत धांवत १०२ 
अनात्त सुखी निरत अतिरत १०४ सुरीं देवि १०७ आधथिलेपणें जालेपणें १११ 
निजवृत्ती स्वकर्म ११९ विनियोग वांठणि जेथील तेथें ॥ १२४ ॥ नांगवे न संपडे 
१३४॥ प्ररोह उत्पत्ती ॥ १३६॥ परात्यर अर्धमात्रा पैल तीर ॥ अक्षर ब्रह्म 
ब्रह्मबद्ध ब्रह्मख्प ॥ १३७ ॥ (१३० अ) 

आर्ती मिती अधिवास राहणे ॥ १३८ 
वोसंडावें सांडावे १४६॥| नसिपे न लपे १५ १ 
वोजे उमजे १६५ वरळ भ्रांत १६८ आधिला संपन्न सविशेष आघवे करावें १७२ 
खेळतां सहज आदिकरुनि पहिल्यापासुनी १७७ नद उठिजे नद उपिजे १८३ 
घेपवेना घेइजेना १८५ आपादिजे स्छापिजे १८ ६ त्यसावि घाळावि १८८ शारीर- 


। अध्वरा यज्ञा १४४ वोघें प्रवाहें 
अनुसरले प्रवतेळे केवल्य मोक्ष १५७ 


शब्दमालिका-ज्ञानेरवरी अथवा भाषारत्नमालिका १८५ 


परा शरीराधीन ।॥। १९२ अनुपरोध यथार्थे १९५ अथेवाद स्तुतीमात्र २०० लाहाती 
लागती २०४ उधवला अधीक जाला २०८ पंचत्वा मरणा २१० कीर निश्‍चय 
अपजेल उपजेल २६४ ठाउवा नव्हे ठाउका नव्हे ज्ञाकवलेपणें असावधपणें २२५ 
सांकड कठीण दुवाड वायिट २२७ अलुकीच आस्छा २२९ उभयतां इहलोकीं पर- 
लोकीं २२६ सुयीजती घालिजती २३७ विवसि बाधक २४२ धोंड दुष्ट कोंड 

उन्मादक दबअघात २४७ थेकुटीं थोडीं वालिदुलि नवानवसांचि २४८ विकें 
आधिक्ये २४९ घेपे घेणें देणें भोजे स्वइछेनें २५१ साध्वी उत्तम २५२ त्रायसत्ता 
२५९ आंतोटे आंत आहेत. २६० उलबांचि वरेचि प्ररद्ध रोधलें २६५ 
सावावो साह्य २६६॥ विरजे साह्य २६८ कुरुघर २६९ पारुषेल मोडेल बुद्धिचि 
जिवोपाधि ॥ २७२ पदपिडाचि जीवपरमात्मैक्य २७६॥। उन्मेषाचा अवधानाचा ।1। 
इति तृतीयोध्याय: | ३॥ ॥छ॥ 


१ तुकलें बरोबर जालें ३ विनोद कोतुक ७ अधिष्ठिला ॥ युक्‍त जाला ।।९॥ 
पीक आधिक्य १० येणेमानें या प्रकारे ११ निरुपम उपमा नाही येकवंकी येक्राकार 
२१५ आवरला स्वाधीन जाला १६ बिवस्वत सूये २१ आव्हांटलियां कुमागे गेलियां 
॥ २२ खवणे जेन क्षापणिक २३ आस्छानि सभास्छानी २८ पढियेसी आवडसी ३० 
अनुसंग विस्वास ३८ सांपुचा सांप्रतचा । विसंवाद आविस्वास ॥ ३९॥ येकि 
हेळा येकायेकी ॥ ४४॥। आजत्व होणें नाही ॥ ४५ ।। अव्ययत्व ।। नित्यत्व ५० 
अभिभव पराभव ५२ अवधी सिमा ५६ अचळ पडदा ६१ आधथिले. जाले ६२ 
आयतन घर ६३ पदरभेद ६५ कडसले शुद्ध जाले ७२ संम्यक्‌ बरवें ६९ अर्चा 
ब्रह्मरूपा ॥ ७० ॥ जें ब्रह्म ७६ साक्षीभूत प्रकाशक ७९ कडसणीं विचारणें ॥८६॥ 
कुडें खोटें ॥ ८८ ॥ क्रांतदर्शी दीघंद्रष्टे ८९ सम्यक संपूर्ण ९० उपयोग फळेंसी 
१०७ गाभारा मध्य वोगरा भोजनपात्री आरोगितां भक्षीतां ॥। ११८॥ ऐक्य भाव 


ब्रह्मभाव १२७ ॥ युक्‍ती वज्मासन १२८ ॥ (१२१ अ) 
विवललें ॥ उजेडले संयतीं इंद्रिह निग्रहो विकार कुडे अपादत उघडें ॥ १२९॥ 
पिपली पळों लागलीं ॥ १३० ॥ निरवडी योग्यता ॥ १३६ ॥ सादुकपणे 


पेटविले पणे ॥ १४३ ॥ कुहाडें कोडें १४९ 1 नीज ब्रह्म १५२ अविशिष्ट शेषो ॥ 
१५२३ अमत्ये अमधर ॥ १५८ ॥ नष्काली प्रथम उन्मेष ज्ञान ॥ १६९ ॥ लाणि 
सिमा १६६ कुण्ठा घर वोळगोनि भजोनि १७४ कडवसा विलासा १७५ ढिसाळ" 
थोर १७६ काजळी राख उधवली उडाली १७८ असंघडे अघटीत १८० महातेज 
स्वरूप १८९ काटालें दुसरे १८९ ॥ अचंबित संपुर्ण १९५ सविया सहज अरोचक 
प्रिति २०७ आगवे सांपडे २१२ उद्भतती अधीक २१३ अयणी इच्छा २१४ अभिनवल 
प्रकटखेळ २१७ रेखा अक्षरें २५५ आथिलीया जाल्या अवकाशे ।॥ इति चतृर्थोध्यायः 


॥४॥ ॥७॥ 


१ टॅ ६ ग. ह्‌ः खरे 


४ येकसरातें अनन्यभक्तातें ५ ध्वनितें संक्षिपत ७ अचृंबीत संपुणे सविया। 
सहज ८ सांगडे सारिखे ॥ १२॥ कुरुठा स्थान १३ चमत्कार अश्‍च्य 
सवेसा स्वइच्छा १६ प्रांजळ सुगम १२ घेतें जालें अंत:करण ।॥ २५ ॥ सांगडे ॥ 
सारिखें ॥ २६॥ संच्छा निर्णय ।॥। २८ सम्यक बरवें ॥ २९ ॥। सांख्यास ज्ञानियोगी 
कर्मे॥ (१३१ आ) योगी गमिजे पाविजे ॥ ३१ ॥ पाहाले उजडलें ३२॥ निमथा 
माथा वहिला ॥ सत्वर ३३ योग कर्मयोग सांडे ।॥ होइना सन्यासाचि ज्ञानाचि 
॥ ३४॥ रोउनियां तद्रुप करून ४२॥ अवसरोचित समयोचित ४७ सुतला 
विणेला ॥ ४८ ।। अधिष्ठान आत्मा आथी आहे ५० न सिंपे न भिजे ५२ मऱ्हाटे 
प्रकट ५४ संसारा विस्तार ॥ ५७॥ भ्रमहत भ्रांत ६१ धुर पुढे ६३ करितेनविण 
कतृत्वाभिनिवेशरहित गुरुगम्य तें कर्म ६५ पांग पराधीनत्व ॥ ६७1 आकळिता विचा- 
रितां घांघुसितां शोधितां ७० निरुतें खरें ७२ कळासला बांधला ७७ नसिपे न स्पर्श ७९ 
सा. न्युतत्व दळवाड समुदाय ८० पासीं जवळी ॥ ८ १॥ मूतिचेनी मेळे श॑रीरा- 
चेनि योगें ८३ मसंरें आंधारें ॥ ८८ | । समता ब्रह्मता ॥ ९४॥ गुरु थोर ९९ 
खेचर अदृश्य संसार लोक १०३ नविकरे विकार होइना १०८ उपाइलें उत्कष्ट 
११० आलूकेलें तुपातें कोंड्यातें ११३ कायसुख शरीरसुख सारिखे युक्‍त ११५ 
मुहुर मधुर ॥। ११६ प्रषाद बोलणें बरळ भ्रम १२१ अंतर आभिप्राय ॥ १२५ 
विषयी विषयसक्‍्तानी ॥ १२६ नाथिलें नसतें १२८ दुःख विषयसुखांचि 1 १३२॥ 
(१३२ अ) आंठी ऐक्य १३७ सामरस्याचे ब्रह्माचे ।। १३८॥ अनुकार स्वरूप 
१४० सात्विक शुद्धसत्व ॥ १४१ रचसीं तन्मय होसी निराळीं निराकारीं १४२ ॥ 
मुकुळी ठेवी उवा उदय १४३॥ उवायिला ॥ अभिप्राय १४६ जियेगांविचें व्रह्म- 
गाविचें ॥ १४७ भाग देत गेलें नि:संशय सववंभूतात्मकत्व १४८ ॥ जेथ आत्मस्वरूपीं 
॥ १४९ ॥ निर्वाण मोक्ष जें ब्रह्म ॥ १५९ ॥ यकंदरें येकाकार ॥। अध्यासरहित ॥ 
१६२ पारुषोयियां बाहेरी जाइना १५३ ॥ व्योमहृदयाकाष गामीये मन करिति 
हृदयगत ।॥। १६१ ॥ स्कंदंश ज्ञाता ॥। १ ६२ ॥ उवायिले प्रसन्न जाले १६४ विवल 
विस्तार १६५ ॥.  अनुसरा प्रकार ॥. १६६ आथी आहे काही साधनोपाय 
काल विलंब १६७ | पडिताला उुनरपी १६७ पढीयंतयाचे १७४ आवड त्याचें ॥ 
१७४ विस्करा विस्मय आकलावा जाणावा ॥ १७५ ध्वनी आंत वालण्यात 
१७६ विनोद कोतुकें ॥ १७८ उक्त बोलिलें आहे इति पंचमोध्याय: ॥ ५ ॥। 

७ (१३२ भा) आरोगणें जेवणे || ३ तेंचि चवि ॥ ४ आडमुठी । अक्लेश 
ष्र सछद अवसरीं मोहे १० आयणिचा तत्त्वनिणयाचा ॥ ११॥ वैभव भाग्याचे १२ 
ठाण स्वरूपप्ररोहं उद्धव १५ ॥ नादिचें श्रवण ॥ सुखाचे बीक ॥ आवडी ।। १६॥ 
कलंभा झगडा १८ रेखेचि अक्षराचि वाहणी पंक्ति कवित्व रचना ॥ १९ ॥ 
आविष्करें ॥ पसरुनि २० बुक्ावि समजिवी २२॥ प्रतिपत्ति ग्रंथरचना २५1 
वालिफा गवसणी २७ कडसावे सावघ करावे ३१॥ उपसाहावें लागे क्षमा केली ॥ 


शब्दमालिका-ज्ञानेश्‍वरी अथवा भाषारत्नमालिका १८७ 


पाहिजे ३२ ॥ अकलितां जाणतां विपायें प्रयत्नेंविण 1 ३५ ॥ मातें आहें गुरुकृपा 
३८ निसंगाचा विरक्‍ताचा ।॥। ३९ ॥ सिनाने वेगळाले ४० अवकावा भेदे ४३ ॥ 
रागी असक्‍्त ४४ उद्दिजे विर्ढे ॥ ४५ ॥ अन्वयाचेनि वंशाचेनि अनुकरें 
कुलधरमें ४९ पाइक सेवक विचंबे बोळंबे ५० सवा घेतांच सरिसे त्यासारिखे ५१॥ 
रेखा यथोक्‍्त कर्म ।। ५३ (१३३ अ) घटे निइचयें ५४ निमथा माथा सोपाना 
पायिरीया ५५ ॥ तळवटें खालुन ॥ ५६ अघाडा कडा ५८ चवरे सेवट सांडे ॥ 
राहे ६१॥ निरवधी बहुता ॥ ६८ ॥ व्यामोह महामोह ६९ अवसांत अकस्मात 
७२॥ चारुस्थळा सत्यमानी ७८ फुटा खरा ७९ अतुडला सांपडला ८० नाथिलें 
लटिकें ८२ ॥ किड खोटें ८५ वाहणी प्रवाहें कडसणी विचारणा विज्ञानात्मक 
प्रपंचात्मक ८९ उहीपुही होय नव्हे ९७ उजरी स्वच्छता 1। ९८ विसुरे भ्रांती 
भांगारें सोने १०० घापे घा लिजे १०६॥ अपरिग्रही जो तिहिं लोकी आंगि- 
कारिला तर्‍्हि परिग्रही. नव्हे तोचि मुक्‍त १०७ निष्पन्न निस्पृह १११॥ वणिज्य 
व्यापार वेसजेविण कर्मावांचुन ॥ व्यसनावाचुन ॥ ११२ कवणाची निर्गुणाची 
उसिणें वेस्वंसे जंधान्य जातिस्यात ॥। परिक्रितेषु इत्यूपूळकोष: ॥ ११४ ॥ सत्पळ 
जवनिक समलस्या ज्जवनिस्यां तिरस्कारिणि सेत्यमरु ११८ ॥ असमायी सामावेंना 
१२० हातास ॥ नेवंमषें १२२ त्रिपुटी अपंचरचना १२४ ॥ वालभाचे आवडिचे 
१२५ कुवांसा आश्रय १३२ अवगे होय १३३ ॥। हंवाव शोभा १३४ वाने उमटत 
नाना प्रकार १३६ विवळले आनंद-युक्‍त १४५ ॥ (१३३२ आ) आतला दडपला 
१४९ ॥ सोहं ब्रह्माहं १५४ वृंदे समुदाय अडवीं दुर्गेमां धारणा सुषुम्नामागे 
सुगम १५८ ॥ अपवगगे मोक्ष १६० जया स्वरूप १६५ ॥ सावावो आधिक्य 
१७९ अधिष्ठान ॥ स्वरुपवायें भाग्यें ॥ १८९ उजरी स्वच्छता ॥ २ १५॥ 
उवाइला पसरती २१६ ॥ थींवली राहीली घरदुली धांडोळी २१७ वलिवेग 
२२१ उबारा ॥ स्थिरस्ता २२७ शक्ति वल्लि २३९ ।॥। वडवालि ग्रास २३२ 
आविस पास २४८ ।॥। उलिका बोद्धव्य २५५ ॥ झांब शोभा २५७ थावरलें 
स्छिर जालें २६७ पाखाली शुद्धत्व ॥ २६८ ॥ निडार पकक्‍्वद्या २७९ ॥ 
आलेंच ध्वनि २७२ वारिका वेंग २७६ मोडी आकार २७० क यर 
२७९ ॥ वेगें खिडकी २८९ विनियोगिली खादली ॥ २८२॥ बोने नेवेद्य 
॥ २८० आधातुरें अर्धभोजने ॥ २९० स्फुटी खरी २९२ ध्वनियाचें 
गढार्थाचें उपळविली उकलिली २९६ खेचर योगी ३०० पाडीं पाठारिसम ३२४ 
नोकिलि पराभविली 1 ३२५ निष्कर्ष धांव ३३३ पांग दुलंभ॥ ३२६ धारण 
इच्छा ॥ ३३७ आवडत्याही भलत्याही ३३९॥ निवाण कठीण वोवडेविण 
योग्यतेविण ॥ ३४१ ॥ केणि विवत ३४२ नियत ॥ (१३४ अ) तिरंतर॥ 
व्यवस्थित निचित ३४३ आयणि युक्ति माजिकडें ॥ मधे ३४६ बांद्धोडि आघीन 
३४८ ॥ विरोध विघ्न ॥ २५० मितलांवोलि नेमिलें बोलीं ॥ ३५३ भातें मजुरी 
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३५४ ॥ भडसें आधिक्प ३६२ ॥ आढळ साहाय सरतें नाशितें ॥ ३६५ ॥ विदान 
लागे निग्रह होइल ३७२ आतिची आपेक्षेचि २७३ जे ब्रह्म ३७५ पुत्र शोक 
कामाचा नाश २७६ ॥। हियें हृदय ३९१ ।। नांगवे आटोपेना ।। ३९३ घेपे घेइजे 
ते ॥ ३९६॥ येकवंकी येकाकरता ॥ ४१७ ॥| उवावो पसर ॥ कावावो सबळता ॥ 
४३६ ॥ अगलग ठेलि दुरि राहिलि ॥ ४३७ ॥ बोलासेवटील वावे समांजी समुदाय 
४४० ॥ वेग नोहेचि त्वरा केली नाहीं ४४५ लावां कोंभ ४४७ ॥ जागेश्वर 
आराध्य उन्मेषाची निज ज्ञानाचि ४५८ ॥ निरवधी आधिक ४६०॥ दुर्भेद भेदवेना 
४६३ रंभेचा गौरव केळिचा खांब ॥ ४६६ ॥ अडि दुर्धट ४७० प्रणवाचा तु्येचा 
४७२ पानवलें पळे ४७५ ॥ धारसां प्रवाहांत ४७९ निर्वाण केवळ कारण मुख्य 
सिद्ध ॥ तत्व ब्रह्म ४८० ॥ वेघे जाणावा विषय ४८९ उपनला युक्‍त जाला ४९० 
पाल्हेविजेल पेरिजेळ ४९१ वडप पडप ४९६ आयणितें मनातें इति शष्टो 
ध्याय: ॥ छ 

(१३४ आ) सांति असता ७ ॥ आयणी प्रसर १३ ॥ विपायिला येकाधा 
१७ ध्वनि संदेह २१ विदाणें योग २२ ॥ कोडें कोतुकें २४ आदिशुन्याचा मायेचा 
२७ रूपक दृष्टांत येकतुकें सामान टांक ठसे ॥ २९ ॥| रोहिंणीचे जळ मृगजळ 
३० ठी प्रमाण ३१ माजिवडें मधे ॥ ३४॥ नैसर्गीक स्वभाविक ॥ ३६ ॥ निजतेज 
स्वरुप अहाच वरचेवर अदिचेनि उत्पत्ती समई अन्तिप्रलयीं ४३ सांख्याच याविचार 
४७ वेखासें विरुद्ध न करी ४९ | मुक्‍तें यथासांग ५० अपवर्ग मोक्ष ॥ ५२ 
विकारलें पसरलें ५३ संभव निर्माण होतांचि ५५॥ सुघट केवळ ६० बावुळी 
सेंवाळ ६३ जवनिक पडदा ६८ आया आकारास ६९ आघाडा फाडनि उभाडा 
उभड ७० कालकलनेचेनि करणे तुंगे मोटी ७३ वोभणें वेगें वोसणें लांब कडेकेर 
७४ सघटी समुदाय ७५ चलिया चांचल्ये मदत्रयाचिया विद्या धन कुल आकलिया 
प्रसार उदत्राज अधिक्पे ॥ ७६ चोढे गर्ता ७८ अवखले खोळबणणे ॥ ७९ ।। धारस 
धरण दुवाडा. कठीण ८०॥| बह्यां ब्रह्मांड ८१ नधरती त राहती वोभणे वेगें ८४ दौडी 
होडीचा कल ८५ (१३५ अ) जाड वल ८६ जरंगा जाळे उदकातील ८७॥। उधवला 
वरी येता ८८ वोवलें माखळें ८९ पेटी सांगडी ॥ ९२ ॥ ओगवणें स्वेछेने ९३ रागी 
विषयासक्त ९८ तरांडे तापा 
परतणे सेल्त पोहत थांबे ठावें अनकळित अक्लेश १ 


हाप्राप्तीची ॥ वाखारी दुकान 
त्कार १२७ वाखारां उदर ।। 
पक्षि १५६ सुवावे करावें १६४ 
५ वाल्भ मी विकृति कुवृद्धि १७३ 
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पासवणें बंधन पाश १७७ ॥ नवलपण अणोळघत्त्व ॥ १९० ॥ अंनिमेषांचे निमिष- 
भर विलेंब न॑ साहे १९२ झोकरी विसारी १९४ न दाटति स्वाद न. घेवे १९५ 
असलगपेणे ॥ गोडिनें १९९ उगाणें बोलणे २०१ पाहे नातवं प्रवेश ॥ तांची २०२ 
पडताळा ग्रंथाथंविचार २१९० लेसा बर ( १३५आ) वेरिती हवाव बरव इति 
संप्तमोध्याय: | ७॥ छ॥ ; 

सोप व्यर्थ ८ मांदोडा मांडव १५ खोंकर फुटके १६ सपर बारीक 
शुन्यचि निराकार १७ विरुळें फाटकीं विज्ञान प्रपंच २२ ढोंढी अकार २४ असम- 
सास असंख्यात २७ पालविये अंकुर शून्य माया २८॥ कारणही साधन चक्रा 
विचारादिक ३७ आहाच लटिकें ३२ अधिकरुनि अश्रय ॥३९॥ बोरबारा सुख 
दुःख ३७॥॥ उपषमि ल्याते पाववी ॥३८ किडा डांक साकें हिण ॥ ४७ तोहा 
अधियज्ञ ॥४९॥। उर्वी पृथ्वी ५० यक्तिघोरषे युक्तिमंत्रें ५३ पितळे ॥ पावलें 
५८ जाळिते ज्ञान ५९ आदिची स्वच्छ असता अतिसरण समयीं ६० ॥ झोल 
मिथ्या ६१ प्रतितिचा अनुभव माजघरीं मध्यभागी वृत्ति नवचें नोहे चीसे 
६३ उभे योजित असतां गहन कठीन ६४ रुळेचीना द्वैत दिसेविना ६७ वाचून 
अहंकाररहित विसकुसे अन्यथा होय ७२ जे कमफळ ८० हेचि मद्र्पता ८१ पांडि 
पर्वत चढे ८४ घोघें सत्वर ९० स्वुसडा सडोक ९१ अव्यंग पूर्ण ९४ अज्ञास्थान 
विंदळं रर भचत जड १००१ लाणि सेवद? 'आापशा त्याचा मत्ते ॥ १०५ ॥ 
( १२६ अ ) अभिप्रेत अत्यंत प्रिति ॥ १०६ चुबुकुळले वोढणें ठेले राहीले १११ 
कलळासती लागती अनिवृत्ति पर्थें ॥ सुषुम्नामार्गे ११४॥ अर्धेबिब अमात्रा ॥ ११५ 
समीर वायु १२९ ॥ अनुघडे विकल १२२ उपाइला प्रशस्त १२२ वरिचिल 
अणखा १३५ येकवंख्या तदात्म्यका हें कोठेंहि हि १२८ सतत निरंतर १४२ 
भाणें ताट १४३ खिच खिचडा १४४ शोरी पारध्याचें गायन १५ गोरी व्याघ्रें 
मृगें बधा जावो गोरी तुं पापसहति इति रत्नकोश: 1॥१५१॥ भडसे थोरपण १५८॥ 
विद जाणते १६४ ॥ उपपति वित्पत्ति ॥ १६ इना १८० सूतला निजेला १८९ 
बहुवसपण २२२ ज्ञातेपण १९७ साता आसतां असतां २०२ अतुवट गुह्य ॥ २०८ 
माजिवटा मरणप्तमइं २१० सावावो बळ २१२ उश्लींतं प्रदिप्तपण २२२ पायतरें 
पाथरी ९२५ सुभरें परिपूर्ण २३२ ॥ घराणि स्छाने घरें २३६ असलग सुगम 
निवृत्तिवन्हीं निवृत्तिप्राप्प २२९ अडवी आडमार्गी १४१ अखरी लटकें २४२ अचिरा 
मार्ग उत्तममार्ग धुम्रमार्ग पातावात २५७ नाप्लवे न सांपडे २६१ ॥ साटी बदला 
२६२॥ काटालां बरोबरी इति अष्टमोध्याय: ॥ ८॥ छ॥ 

(१२६ आ) समाजी सभ्तेमधे ४ सांसीनळे पट्टत्रयित ७ पढीयावो आवडी 
८ भवादश' तुम्हासारिखे तेसणा तेवढा धुंदुडू काजवा खद्योतो धृंदुरो 
ज्योतीरागणो रांत्रीदीपकः इति रत्नकोशः ॥ ११९ ॥ अडे सांटवे पवाड 
अवकाश १४ गंगावति वनस्पती १६ चावटी वाचाळता १७ वावें अवतार बहृत्वे 
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अभारश्रम ॥ १८ झटे आघात पढियंता आवडता २० चेपणी आडी २१ 
वोथी जावें पातळ करावें जयाते ब्रह्मातें २२ शब्दब्रह्म वेद बाजे पलंगी २६ प्रमेय 
अर्थे २८ सुवावो उत्तम वायु वोळे मेघ ३० साधिख खांबसूत्री ३५ हियें हृदय ४२ 
नावा नावा घडीघडी कानडे अवघड विज्ञानसी प्रपंचासहित ४६ गाठी आहंकार 
लादुनी जाळुनि ४९ मोटकें थोडें ५१ वरी आप्त होय ॥ ५५ ॥ गम्य प्राप्य ५८ 
परीवरी घरा आंत लोह्या सोन्याचा ६२ दुथडी नदी ६६ अव्यक्त इंद्रियांगोचर ॥ 
वोथेजलें आकारलें ६७ देहातें देहपयंत ।॥। ६९ ॥ उपपत्ति युक्ति ७२ सांजवेळे 
सायंकाळ नावेक अमाळसें जञांकले भ्रमयुक्‍त झाला ७८ आविष्करे प्रकटे ७९ 
अषेषीं कल्पी ८१ गमति भासती ॥ ८४॥ (१२३७ अ) विदवेसीं विश्वेसहित 
भाव्य अश्रय ८८ ॥ निरुतें खरें ॥ ९२॥ कल्पितें मन ऐश्वये माया ९२ प्रतिती 
अनुभव ।। उद्बोधाचें जागृतिचें॥ १०१ अतिरसी अति उल्लत्वि १०२ ढेंढ अवसर 
अनुधेड फ्रोटे प्रकट होय १०५ उपपत्ति युक्ती निरुति खरी १०६ समवायतंतु 
तंतुसंयोग ११५ उपरवा श्रम ११६ भ्रमक लोहचुंबक ११९ घनावळी मेघपंक्ति 
वार्षीये वृष्टीकाळ १२३ पावोनि पासोनि १२७ वीकारीं कायीं १३२॥ संभुती 
उत्पत्ती उपपति युक्ती १३७ दंश अभिप्राय १२७ पैसें विचारें १४३ स्छुळदृष्टी 
प्रपंचात्मक १४७ सुरतरु कल्पवृक्ष १४८ ॥ दुसरा हार १५९ ॥ अप्रमाण प्रमाणा- 
तीत १६८ ॥। केपक्ष पाठीराखा १७२ मोघ वृथा १७३ कोल्हेरिचे अशवार सोंगाचे 
राउत ॥ वोंडबरीचे गारुडिचे ॥ १७८ ॥ चीत्तहिन विक्षिप्तचित्त १७६ कपाळे 
विक्षीप्त चित्तद्वारें ।॥ १८२ ॥ अवाळूवें वोष्ठप्रात १ ८३ त्वगस्ती गवसणी ॥ त्वचा 
अस्ती भूतोंडी भूतबळी १८६ ॥। वायाणि व्यर्थ हन अणिख । १९१ ॥ परीणामा 
पुर्णावस्छा १९२ केवल्यातें मोक्षातें निति ज्ञान १९२॥ करण इंद्रिये १९७ नडनाचे 
मिषें २०२ कडसणी विचार २०६ भोजें प्रितीनें येकवेळ मरणममयी २०७ (१३७ आ) 
उमरडुनि डावठुनि ॥ २१२ ॥ साविया सहजचि पाष्टाव घेती ॥ स्वाधिन करिती 
२१९ पन्नासिलि श्रृंगारिली २१४ सुरवाडे स्वाधीनपणे पाणियाडे पाणोथा ॥२३१॥ 
अथी आहे २३३॥ अनवसर समयनोहे २३७ टाकणें जवळ करणे २४० युप 
पधुबंधन स्तंभ ।॥ सुहाडइन: प्रभुनंपोवाजा सुहडी: पृथीविपतिः ।। २४२३ ॥ 
पाटव कुशल २६३॥ ठायास निश्‍चयास २६५॥ सकळकर्मजात सकळ यज्व सकळ 
सवयज्ञ २७४ वेद्यजे ब्रहम २७८ कुलक्रमप्रवतेक २७९ विसंगे विश्रांति 
पावे २८३ नावभरि पळभरी २८९ जनरण्य रक्षिता २९४ ॥ अव्यक्त सुक्ष ३६० 
उपकेरवे स्वार्थकता ॥ ३०८ ॥ कसवटी परीक्षक ३ २५ शंबरे जळे अंभोजस्तोय- 
पानियं नीरक्षिरांबु शंबरं इत्यमरः ॥ ३३७॥ रागेचे बराबरी खोचे दडपे 
खोलणिय गमन ३२९ ॥ पाउठी पायरी ३३ ५॥ त्रेधमे वेदत्रह ३३५ उखीते आहे 
तसें वोपले किकले ३३९ ॥ (१३८ अ) वाहाणी मजकडे १४० अजातपक्षी पर्तता 
जाळा नाही १४५ ।॥। समवाये सवंत्र ३७६ करणी इंद्रिये ३६४ श्निये 
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भष्टमासिद्धि ३८३ सांडोवा शरीर सांडणें ॥ ३९७ निष्कळ शुद्ध ४०५ उगाणिले 
आपिले ४०६ पाहेंचा उद्यांचा ४०९ कुरुठा घर ४१५ अवष्टंभे प्रपंच ४२० 
सेवटली ज्ञानभकक्‍ती ४२२ अभिजात्य उत्तमजात ४३३ काह्या काशास ४४१ भाणे 
ताट ४५० श्रुताधीत . वेदज्ञ ४५३ उपरे. अधिक्ये ४५७ अकारण व्प्र्थे 
माझेपणे भजन ४६० ॥ नघांपति न घालिजेति ४६४ आपसे आपणाची ४६६ 
वक्रयाचेनि व्याजे प्रितिचेनि मिषे ४७१॥। लाणिचे संवगणीचें खागे खले: ४७८॥ 
उत्सागी संनिधाने ४८१ वाखतीं घोगती ४८५ ॥। समर्थावे प्रतिपादावे ४८९ 
शरण्यरक्षिता निर्वाण मोक्षदाता ४९६ ॥ भरे माप पोरी अंकुर गळतात ५०८ ॥ 
दृष्टादृष्ट इहलोक परलोक ५०९ उवायें व्यापक सांपे आतां ॥ ५११ ॥ लानी 
खेद ॥ भोजें संतोषे ५१३ ॥ गहिस अविचार ५१६ अव्यंगपुर्ण ५२९ ॥ कडीयाळी 
जाली इति नवमोध्याय: 1 ९ ॥ छ॥ छ॥ छ॥ 

(१३८ आ) विदग्धा १ आत्मज्ञान व्यक्‍त वकता अरविद कमल प्रबोध 
विकाश कर्ता सूर्य ५ भुवना अश्रय ६ सौरस प्रसाद ७ देविकी स्वामीचि ८ 
वाचस्पती बृहस्पती ९ पारुषे स्पर्षे ११ केउता काशाचा १२ केउते कसें १४ आथिलें 
थौरपणें भिंग देणें अभ्रक देणे १५ रजतवणी रुपेयाचे पाणी २१ जलशयन विष्णु 
जाला २४॥| सांख्य ज्ञानयोग २५ गंव्हरलें सांगीतले २८ ।। उपक्रमी आरंभी ३२ 
मुद्रा लावावया सिद्धांत करावया २६ शाठी प्रावणे ४१ विद्गादा विस्तारा निर्वेचन 
कलेना' आयनी आवडी बरोबरी ४६ ॥ वडप रोप पडप शोभा ४७ अगण्य अपरमीत 
५३ येऊतें कडे ६० विकडी चातुर्य सवडी दोेवट ॥६७॥ निरुति निश्‍चय ७० 
ग्राभे सुक्ष्म अंकुर ७२ पुढील सोय बाहेरील प्रवृत्ति टाकुनि ७३ बहुडे फिरे ७५ 
अजत्व जन्मत्व ७८ भाव अभास ८९ कडवसें आंधारें ८४ भावामाजी भुतास ९० 
भावि स्वरूपीं ९४ मति माया ९५॥। व्यावस्छा लोक नव्हे ते दळवाडे समुदाय 
अचुंबित सगळी होति ९७ अध्यक्ष स्वामी १०१ 

(१३९ अ) मनातें मार्येतें ॥१०४॥॥ भावाचेनि अभिप्रायाच्या ॥ ११० 
नाटीं आकारी सुती प्रवेश १११ खंग न्युनता ११६ उदितें वाढते १२१ माझें 
आधिक्यें भोजें राज्ये १२३ येरयेरांची भकःभक्तांची १२५ सामरस्याचे येकाकार 
चतुष्पथ चौह्टा १२८ ॥ अमोदाचे सुवासाचें १३० अव्यंग संपुण १३२ ॥। सेल 
उत्तम भाग १३३ उपाथिले अकस्मात प्राप्त जालें म्हणिये काम ।॥। १३६॥ उपास्तिची 
उपासनेचि १३७ । पोषकें साधनें ॥ १३८ ॥ सांकड दुलेभत्व ॥ १४० आपणणपें 
सगुणावेगळें ॥ साजुक सायुज्य १४३॥। पोबासाची कापुरांची १४८ वाक्‍य वीभूती 
आणि योग १५३॥ धात्री धरत्री फुडें खरे १५७॥ वोतपलि बाळाकउष्टण १५९) 
घारली माजली १६१॥ रांऊळा घरास स्वामीस १६८ ॥ नटकती सफळ जाली 
नाही १७० श्रुताधी पुढिलें आयिकिलें १७१ आटी यत्न १८० केउतें कैसें आदि 
शुन्य माया १८१ ॥ टाकतें साध्य १८४ शोच्यता आयोग्यता १८५ बापिया चातक 
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१९१ विवळ सुगम सविस्तर १९६ पाबळया नइवर तुच्छ १९८ द्रव पातळ बद्ध 
दाट १९९ से (१३९ आ) वो तत्काळ बळियें बलात्कारें २०३॥ निर्वचना बोलवेना 
परितोषें संतोषें ॥२०७ पतिकराचीया आंगीकार प्रियं बहुप्रितीकर इत्यमर:।।!२१७ 
कुटिलालक कुरळ केश २३०॥ सावावो साह्यकर्ता २३७॥ वाड थोर २६९ लोथ 
मोट २७० उत्प्रेक्षा विचार २७२॥ समासांमध्ये आाव्ययीभाव तत्पुरुष २ 
द्विगुण ३ दृंद्द ४ बहुत्रीही ५ कमंधा (र) य ६ इति समासषकटं तन्मधे दंद्वो हं २८१ 
अनुपायिनि अनुसरते २९१॥ फुली बाळपण न जातां ॥ ३०५|॥ सोहाडा शाहाण्या 
२०२ठीखरें ३१० जना वस्तुमात्री आज्ञा एश्‍्वये पाळिजे फांके ३१२॥ विश्‍वभाव'ना 
सौख्यकारण ३१५ वंग कळंक ३२० विबुध ज्ञाते ३२१ राभस्य आविचारित 
रभसो वेगहूर्षय इत्यमर: । ३३२॥ ध्वनला सुचला ३३५ वाझोळे वांजझें फळ इति 
दशमोध्याय: ।।१०॥| 


॥१२॥ पडप शोभा १७ पुंसा रावां २२ प्राकृत नेणता २ ३ नेवाणें तिरस्कार 
२९) प्रतिगत प्रतिती आतपती कर अनुभव ३० सांकड कठीण पढिथंतेनि आव (ड) 


त्यानी ॥३२॥ आविसाहुनि लक्ष्मीहुनी ॥३६॥ उठाउठी झडकरी ३७ विपायें 
कदाचित ४० माजवण आधिक्य ॥४५॥ फिटती ल्य पावती ४६॥ विसवणें 


कचल द तापात ल र 
६ मोकळिले वेगळे केले ६६॥ 


बापियाचें चातकाचे उपरत्रे र संध्रावना योग्यता ९४॥ कृपा करा दाखवा क 
शि हूणितयांसी १०८ भ्या २७ कडाडा जाणत्या नेणत्या निच नित्य १०५ हाल 
“उनपण १२०॥ पृथुतरे अतिथोर १२६ 8 
एदर (४९ में १ तें जागते १३३॥ 
वातायन भयरी २८॥ उन्निदितें जागृते १ ु... 
१५९ व्यवस्छाळे  पीधारें प्रभा उजडे ॥१४८॥ मकरंदकणाचा पुष्परसा 
आथी आहे १६१॥ धसाळ गेलो उंदार 


1 करी हृदय ठ्य सा 
त चित्तकळिका हव्यात आणी १६७॥ अनुसरळे भजले १६८॥ 
वयाचि स्‌ 


चेतन्यकळिका न नुभवी ९ 
20 ता १८६ ॥ समंजी विस्मयानु ट्व्णे 
र. फुटी दिप्ति र्य सिली ॥ रचित्री २०३ पाळेंगनें ३०६ स॑ ्ट् 

> आ) वावरे ते पण आकि अं क्ष्णपणं **_ 
पावा २०.) तावटे वि पाथे ह अंत २१६ ॥ सखरपणे ति 


२३ उपल्वी २२० गं २२२ पा 
3 जी उक? स्तबक फुलाचा घोंस ॥ ण्‌ 
जयाचे पेदनाचे निळेप टळो २४ निदाद्य उष्मा वेदवतिये पृथ्वीस * डर 
कुळे भ्र झाग हाग नाही क॒आवण 
विवक्षा बोलणे मर उमिळहर॑ जॅ १५.२ त ॥ ददा' २७१ 
॥ २८८ ॥ पव र्ट अविसाळे घरें २६८ महाशूत्य ब्रह्मा २९ १ 

उड भाडून अवकाश मांडुन २८९ मुग्धा सुंदरा 


शब्दमालिका-ज्ञानेश्‍वरी अथवा भाषारत्नमालिका १९३ 


सलेपा मळीना २९८ पवाड नाही अवकाश नाही ३०४ मठ अंकुर पांचवनीयां 
पंचाग्नी ३१८ आयतन घर निधान आश्रय ३०९ सतति सांवा ब्रह्म ॥ ३१२॥ 
उजितें कुंड ३११५ समाकुळ समस्त ॥ ३१७ ॥ अप्लविलें बुडविले ३१८॥ 
कडियाळीं जालीं रूपाची २२८ भयभीर भमभीत ३३६ कलरवे मंजुळ शब्दे 
३३७ आडवीं अटवी ३३८ सुयाणें सुकाळ ३३२९ चवंक आइचीयं होय ३४२ तंव> 
कलेनी रागे करूनि उजीतें आगिठी आबुखिली प्रदिप्त केली ३४३ ॥ भूतखिचा 
भूतप्रळई 1 ३४७ मोटकें थोडें ३५१ ॥ (१४१ अ) सुतसें घालितसें २५५ ॥ 
सावावो साह्यता ३५९ कव्हाळ ढेंकुळ २६२ जुंबाडे तेजे पन्नासले शृंगारलें ॥ 
उमाळ अकार ३६७ वासिपे बरळे २७० ॥ विपायें कदाचित ३७१ वैकल्प 
विकळता ३७२ ॥ अतुडविले ।॥ सांपडवीले २७७ ॥ वज्ञाग्नी विजेचा आग्नी 
॥ ३८१ ॥ मोटकें असळसें जापाणि जापाणीं आटोप अटोप ३८२ गोरवांतच 
मधेच ३८३ ॥ सुयीं घालीं ३८७ वासिप भय ३९३ सावायें सात्यास ३९४ अरणी 
रण नाहीं ३२९९ ॥ केर फेडला ज्ञाडुन टाकोला ४०० उपपत्ति युक्ती ॥. ४०४ 
येकबंगी येकप्रकारें माजिवडें मध्ये ४२३२ वहिलें लवकर ४२५ ॥। आंगवखा 
अंगावर ४२६ ॥ वहिवटीये वळवटीयें ४५२ उधवला प्रकटला ४६६ 1) कोल्हेरिचे 
कळासुत्रीचे ४६८ ॥ बगा आकार ॥ ४७४ सिंहांडे सिह ४७४ सोपे दारे ४७८ 
वाफे विरजे जालें वाफ्यातून कापले ५०० भरण आयुष्य ५०४ अतुरागें प्रितियुक्‍त 
५१० गरिये थोरपणे ५१६ ॥ आयतना घरास आश्रय ५२३ सानुरागें प्रितिकुळे 
५३८ वारिके सेळिचें वत्स वाघाचा कोंटबा ५३९ ॥ गाडोरा गर्ता उजली (?) 
खडवा खडक ५४२ ॥ जागेश्‍्वरा वेष्णह्‌ मोह्रकरी ५४८ ॥ तस्करू तिरस्कार 
(१४१ आ) ५६८ ॥ प्रसीद प्रसीद प्रसन्न हो ६०९ ॥ धसाळ उदार ६२२॥ 
आथीला भाग्याचा ६२४ ॥ वोसंडिला टाकोला ६३० ॥ अवगणीचें आलींकडेच 
॥ ६४२ ॥ सेल भाष ६५० जळद मेघ ६६६ जिताणें ज्यालेपणे ६६९ सुहाडा 
आळंकार बहुडा वर्षाव ६७३ सडया आयति केवळ देहसामग्नी ५७८ निराळी 
अंतरीक्ष ६९८ त्रिधातुक शरीर ७०५ ॥ आळोंच विचार इति येकादशोध्याय: 
॥११॥ ॥७छ॥ 

१ अनवरत तित्यानंद २ ताटी मूर्च्छा १२ देशि भाषा क्षोणि पृथ्वी २५ 
शांतुकां शतवजन ३९ कानडे बोलवेना सांगवडे सारिखे २२ निदेश नाम उद्देश 
मनोव्यापार ३५ ॥ उपकंठी जवळी ३७ टांकीलीया पावलियां ४२ ॥ कुवाडे 
अवघड माजिवडें व्यक्‍तीमध्यें ४५ ॥ आधपकि होरपळालिं ४८ सुहाडा श्रेष्ठ 
वन्नासिला श्गृगांरीला ४९ काळवसे काळोखे वजाग्नी ग्नी विजेचा (५०) अग्नी 
यंत्र प्राणायाम ॥ ५१ ॥ निमथा मस्तक ५२ चौचकी कवाडीं वाणुनि घालुनी 
अडवंकी खीळ ५४ ॥ बुक्षावणी अनाहतचक्र सुडावणी येकाकारता ५५ ॥ (१४२ 
अ) चवरे मस्तक ५६ । मकारांत सुर्यांवस्छा ॥ ५८ ॥ शूत्य निरावय ॥व ॥ 


ज्ञा...१३२ 
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६१ ॥ वाटवधे आड झाला ६२ ॥ विलग अपाय ६४ उनिक्ष्याचें जागराचे 
वेल्हावणें प्रशस्त भोगणें ६७ बापिक कुळधमे ८४ नोकूनि दापूनी ८७ झळंबती 
झोंबती ॥ ८९ ॥ मूर्तीचा आवतार ९४ समुद्धर्ा ॥ उद्धारकर्ता ९५ सूती प्रवेश 
१०५ मोटके थोडकें ११२ वाग्न्रह्म वेद ११३ दुष्कर अप्राप्य १७९ स्वजात सार्थक 
१२६ बांधणे मनि दृढ धरणें १२७ संवती नियमें ॥ १२९ ॥ लोटति गळती १३४ 
असळलग सुगम १३७ टाकिजे पाविजे १४२ ॥ शांतिसुखाचा ब्रम्हसुखाचा १४३ 
'माजिवटा मध्य १४८ धात्री पिकावयाचें क्षेत्र १५१॥ उत्संग जवळ १५५ निखधी 
अनंत १५८ भरणी आधिक्य थांड रंग १६१ ॥ कांटाळे तुळना १६७ पंढियावो 
आवडतेपण १७६ भक्ति संताचा ठाई १७८ कुवासा सहाय १८२ टवंच दुख १८८ ॥ 
व्यसन छंद ।। १९१॥। भापले साचे स्वरूप खरे ॥ १९२ कांक्षि इछि २१६ संचार बाध 
२२९ ।॥ धम्य सदृश २२३॥ थावरें स्छिर २३० जयांभक्तां २३७ निजजन भक्‍्त- 
जन २३९ प्रणतु शरणांगत प्रांजली नि:ष्कपट इति हादझ्ोध्याय: ।। १२ ॥ द्वादष 
समाप्त ॥ 

१ अधिकरण आश्रय २ शब्दश्रृष्टी अर्थयाद सारस्वत विद्याजात ३ पारुष 
तुछ ५ उन्मेषासी ज्ञानासी ७ संगोपुन रक्षून ॥ ९॥ १४२ आ क्षेत्रज्ञते जिवातें 
निरुते खरें ११ विकारी इंद्रियादिकी ॥ १२ ॥ मोटकें थोडके १५ सेवटा भागली 
१६ विविळोजे विस्तारिजें यकवेंके तदात्मके १७ त्राय सत्ताठाव २० पोफळ 
प्रतिज्ञा २१ वितडें अघटीत २२ व्याजें मिपे २२ आधाधिलें भ्याले निरंजन बहा 
येणे वृथागुंती देह अध्यासाते २८ आवरीकार भारी ३४ उखिता उदासान ३६॥ 
वाहिंवाकार भार २९ पेळें बेले सांजेरासी ४२॥ शून्यसेज मांयारूप सुलिनयेचिये 
चोथी भूमीका तुळिये न्याहालि ॥ ४५ ॥| भाट भूमिका उखर अघाट आकार 
४७ प्रभेदीं वेगळेपण ॥ ४८ सुरंगी वाट निलागी ब्रह्मी ॥ ४९ ।] येकलाघी येक- 
रुपता ॥ ५०॥ निराळी ब्रह्मी ५१ पडिघाइले बोलिले ५५ वाजटा लबाडा पुरिज 
से पोषीजतें ६० मार नाश ६४ चवडा पंजा माजिवडा मधे ६६ उविखी विखी 
योय न होय ७० वरपडे कळेना ८४ पाळे समुदाय ८५ नागोवा लठी उगाणे अनु- 
भवो पर्याय नामांतर १०५ फरारी भासे वावो लटिकें १०७॥ खैवांगी अंशी यथा- 
स्छानी १०८ निढाळ केवळ ११५ ॥| कुहूर कोठार अंतर हृद्य १९६ अभिधात 
नाम १२० माच आश्रय ९२२॥ भूतले भागील (१४३ अ) झाकवे दुर्गम वस्तु सुगम 
एके १४७ ॥ उखिविखी होय न होय ४८ ।। साजणें मित्रत्व १ ५२ पुंजे समुदाय 
१५६ भोतिकें शरीरें १६२॥ अडवंगी अडमार्गे उमरडूनि टाकुनि ॥ १७३॥ 
डुवाड कठीण १६६ उतान्ही इच्छा १! १ सुयाणे सुकाळ ।। सोय आरंभ १७६ निरुजी 
निरोगी १७७ ॥ अनिरुप्य सांगता नये १८० वाहाळी स (भोग) णें १८४ भिंगारी 
भिगाचे फानुस १८९ गरिमेते महत्त्वातें १९६ तलोटेपण ॥ नसग्नवण खेवणें शोभा 
१९९ वासिपो चवंको २०१ पाडे मैत्री २०२ सेंस मायरिक सौरस सुरसता २०४ 
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नुमजे न सांगे २०६ पण्यांगना वेश्‍या कळावंतिण २०७ 

आढ्य धनाढ्य आतुडे सांपडे आठवी आरण्य २९२ सांकड घर सांकड 
आयती शरीराकती रोड २१४ झील हळु घनवट भारीपण २१५ ॥। पुर्वपुण्यें आत्म- 
स्वरूपे आयणि इछा वाणी वर्णावास २१६ लाऊनी कापूनी २४० आव्हाटी आड- 
वाटीं २४९ नीवचनी निराकणें २४४ बागें मार्गे २४७ लेसा हळुवार २५२ 
सांगडे योगे २५४ विजिजे तिलविजेतिठाळे ढाळें हळु २५५ न्यसित ठेवितां २५६ ॥ 
ळधिमा' हलेंकेपणें २५७ झोतीहन विक्षेप २५८ वाहणी फिरणे २६३ पाजर पाझरे 
२६६ वार्सिप यक्‍त । भय पावले वोवांडील उपेक्षिल ॥ २६७ ॥ टूवाळी क्लेश 
बुद्धि २६९ आसललें उसळले ॥ मितलें नमिलें २७९ वादाळ वाद ढाळ सलदेश ॥ 
२७९ आट कठीण वेंठ पील विदाण कोंडे लाघव २८० निरींधन इंधन नाही २९२ 
खरपुस कठीण २९९ निसळे सीतलें ३०१ उबडे राहे सायिखेडे बाहुले २०२ वोघीं 
नदी ३०५ दुति सुवास ३१२ वेळाउळ घर ३१९ झातेंबून न निरसुन ३०२ ॥ 
मिडगणें ते स्तुतितें २२२ लागसर जवळिक ३२७ अदिसंवाद शुद्ध ३३२ सर्वस्वाचा 
मनाचा बोळेचा गाहाणाचा यकोंचि गती तुम्हीची गतीं ३३३ व्याज भौष ३३७ 
जिताणें कुरवडी ३४६ खंडजो क्लेशिनव्हे २४७ नवासिपे भियिना ३५८ सनोळखे 
वोळखीचेचि भाष बोलणें ३६१ ॥ नाळोचि जो न वीचारी जो ३६२ परीवर 
मुकळित भाव राहिला नाही ३६४ आळोंच बोलों नेणे ०५६५ मिणधी सकपट 
पालव इन्द्रियवृत्ती ३६९ शोच्यातें दुःखाते ३७२ महापदी ब्रह्मी २७१ उरवीतें 
आघवीं ३७६ विजें यावेंवें २८८ डाळ दाळ ३९० भराडा गुरव ३९२ अनुराग 
प्रितिस ३९३ रोष तुळीका सुपति ३९४ बोळगती सेविती ३९९ ॥ वडप पडंप 
४०२ यावें बळें ४१८ खोलता दिमटा ४२३ सूंआर रोंधितां ४२७ ॥ क्षोणि पृथ्वी 
४५२ उपक्रम आरंभ ४५६ अभिळाशि इछा करी ४५८ सानुराग प्रिती ४५९ 
हेंस्छथळ पोषण आचार्योपांसन विश्षेष वर्णने उपसाहावा क्षमा करावा ४६३ दळवाड 
स्वरूपे ४६४ पाखाल शुद्धत्व ४७१ ढिमाचे मुलामियाचे ४७२ (१४४आ) 
कुडावा इट ४७४ बंग डांक ४७५ निर्याळिले निवडिलें ४८३ हरळ खडे ४९३ 
नवासिपे मिये ४९४ अतिदुःख पडिभरें आधिक्य ४९७ हाला हातळा पासवणाआंग 
न घाली साता असता ५०२ इसाळ ब्रह्मराक्षस ५०६ कलासि निग्रह करी ५१० 
सुयें घाली ५१७ उससी उसी ५१९ कांय कृशता ५२० नारांजाचि तिराचा ५२२ 
गिसित मास ५२५ इष्टापुते यजनादिक वापिकुपादिक ५२६ पोषकें पुष्टीकारक ॥ 
५२९ अवष्टंभहिन अहंकाररहीत ५२३० उखी वियोग येकावळी माळ ५३५ कलुषें 
दोषें ५३७ उपसगगे विघ्नवोधें बाटोका ५३९ ॥ कोंतभालिचें फळें ५४४ निजमन 
संभाविता प्रतिष्टिता ५४८ पाहेचा उघाचा ५५० चोजियें खोल पाणी ५५१ हाड- 
खाइर हाडदंदी ५५२ केळवली सती निघती ॥ हांगास मस्तकास ५६१ सिनसाळें 
मोदी मोठी खांडीहुनी दाढीं मधुनी ५६५ गरवा मोटा । ५९६ उदीता वाटसारू 
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६०० धात्री पृथ्वी ॥ ६०५ कोश कमळ ६०६ नीज मन ६३० ज्ञेंय ब्रह्म उन्मेश 
' ज्ञान ॥ ६२१ श्ाब्दी बोली ६३४ १४५अ आडेसो खोळंबा ॥ ६३६ ॥ अतिमात्र पार 
६३७ ।। वोडव आवडे बरें ६३८ सांजवणें दोहनपात्र खुरतोडी घेनु ६४५ अनुराग 
प्रीती ६६० सुये घाली ६५९ मांगली मोटाचा वेठ ६६३ सावळा शस्त्र य 
आयतन घर ६६७ मोटकीं थोडका ६७० विरू विरुद्ध ६७८ अवगळा अमंगल कुंदा 
भाड ६८१ सुणें कुत्रे ९८१ यामसींह रवान निसृग सुकत ७०१ सामान्या बीक 
दु्बेळावेभव वाणसीयचें भोजन्याला उबळे दाखंड ७०८ मावरोहिणिचि मृषाजळ 
, अमृते दुधे अंबुथे प्रदिप्त होय ॥ ७२५ आरे आजगरें ७ ३३ लुती जीति गळत कुष्ट 
७३६ पाहेचे प्रात:काळाचे ७३१ फरारा आधिक्य ७५३ वाटावो न्यूनता ७५७ । 
बागी वळकंप ७५८ साउळ पांढरें पणप्रायेंचा संसाराचा ७ ६० पाहेचें सांप्रतचें ७६१ 
अक्षमें आंधळे कुष्ठों कुऱ्हें ७६७ सपिलि समुळीं ७६८ सवळेंच तत्काळचें सम्यक 
बरवें ७८३ निषण्णा बसले ७८५ भाटी वीळि ७८६ आटीं गळाधारीं ७८७ जचे 
जपे ७८८ विविपायीळले आवडते ८०० वेखासें विकल्प ८२२ ॥ प्त अहेव' व्यभि- 
चारीणी ८३३ निघंट ग्रंथ पाइक सेवक ।। ८३८ ॥ वाधावणें वर्धावियाचा संभ्रम 
८५० उपरती अवसानी प्रभृती आदी करूनी ८५३ वाहणी प्रवाह ॥ मार्ग उपळवणा 
वर्षेणेंयां ८५६ गव्हरी गुप्त । ८६७ (१४प॒अ ) काढनि लाऊनि ८७३ भांद्र डेरा 
घट घागर शरावि वेळणी ८७५ सर्वेपणें विश्‍वपणें अशेष संपुर्ण ८८३ । व्याप्ती 
व्याप करणे ८९६ सागडीं सारीखी ।॥ ९०५ ॥ प्रवाद बोलणें ९१८ ॥ खोमणे 
वक्रता महातेज सुर्य ९४० वही सीमा ९४३ आयणी इछा ९४२ ॥ अथावी खोली 
सुयि ॥ जे घालिजे तरी नाव ९५१ अदाटेपण असमे ९५८ ॥ वेग सात्वीक 
भावाचा ९६२ रुपनोहे ब्रह्म ९६६ निकण सांगायाचि वस्तु 1। ९७० वेधि चींतनी 
कारणाचा कार्यात्वादनाचा ९७१ टाकावया संपादावया थांवी आश्रयीं ९९६ 
समवायें समुदार्ये त्राय आधिक्य ९७ ९ असंघडी अघटीत ९९६ वेळाडळ घर राउळ 
९९८ ॥ निरावलंबेसि ब्रह्मेसी १०० १ संभूती उत्पत्ती ८ गींदळी पीक्याची सये करी 
मेळी मळी नेता १०१० १०२३॥ जयी जृंगाडीयांचे वोथंबा टेका १०२५ 
आथीलेनि असलेनी १०३८ विटा हीनसुवर्णा १०४१ बगें योगे १०४७ समाज 
समुदाय १०५१ खाच खांड तीवेचूं बोलो ॥ १०७१ वेउळी विगळी कुटीलं गज 
१०७५ पायप्रक्षाळयां गुरसेवेकरूनि १०८३ ॥ विविधांरभा अनेक आरंभा बोथंबा 
आश्रय १०८७ ॥ (१४६आ) विस्फुर्गिठीणग्या १०८८ वेवस्छा विचार प्रतिपथा ॥ 
प्रतिमागीं १०९२ हांजी भेदावांचुनी साभांस प्रतिबिव॥। निराभास बींब ॥१११२॥ 
आत्मपणें व्यापकपणें १११७ अनस्युती संबघ ११२५ ॥ दिप्ती तेज भरोवरी साधनें 
निरुजें सुखी ११३७ प्रभेदली भीक्च भीज्न जाळी ११३९॥ टवाळा लटकीचा उखी 
दुरकरी ११४४ व्यवस्था विचार ११४५ उगाणा उपदेश ११४८ नाथिलें नसतें 
११५९ उतान्ही इछा ११५२ थावा आधिक्या ११ ५५ अप्रांत अपार ११५८॥ 
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बोजावि सीौकवी ११५७ वेल्हाळवते निशितळत्वें ११६० ।। उताणें माप ११६४ 
आधिष्टिलों आंगिकारिलों परदेव उत्कृष्ट देवे इति चयोदशयोध्याय ॥ १३॥ 8 

॥ श्रीराम ॥ २ सुहावया प्राप्य ३ विषद शुद्ध ९ लपि थपि गुप्त प्रकट ११ 
मूग मौन्य २६ वाजटा समायोचित ३० विन्यासें प्रशस्त बोलें विदग्धे आत्मज्ञान 
व्यक्‍त व्यव्ता ४१ उपपत्ती युक्ती डाहारीले जे प्रसिद्ध केले ४३ परिपर प्रकार 
प्रकार ५० सश्रृती संसारास ५२ कांटाळे बरोवर २५७ नामसंज्ञा अर्थ दृश्य रूप ६२ 
सपायी संपुर्ण ६३ देवाचे मतया ऐसें अर्जुना ऐसें 1 जाकळिजत व्याप्त होत आसे वोरसे 
स्नेहें ६६ व्याजें मिद्ें ६७ शाळिका विश्वामशाळा ७७ आलोक भाभास ८० ॥। (१४६ 
आ) वाज प्रवाद ८२ ॥ नैसर्ग स्वभाव सहज स्वभाव ८५ ॥ लचकलि तरळली 
८७ अनिभ्माति यथाथ उपलउं उघड सांगो ८९ चेतां जगतां ९१ पालोवेली पोषित 
९३ ॥ अभिव्यक्ति उत्पत्ती ९४ ॥। गोसी परस्परे संबंध ९९ जरायुज जारज 
११५ विनटे नाचणें ११६ जंघ चांग १३२ कवळ कामीण सविया सहज १४२ 
कीडे डांक पांचिका खोंटे १४६ मोट का सुक्ष्म मूर्त साकार १४७ सूती 
रिगावो १४९ ॥ लुब्धके पारधें पासिके फासा खुडकें १५३ लाकण बंधन विद्वत्तेंचे 
पांडीत्याचे १५५ धानी नगरीं दोंदाणा फुगारा १५७ सुझे दिसे १५९ कानीदां 
व्याखेपेंडे १६३ ॥ अंवुस्वनी सिंपुनी वज्माग्निचे विजेचा आग्नी ॥ १६४ ॥ सांकड 
थोडी १६७ पांगी पराधीनत्वें 1॥॥ १६९ इष्टापुर्ती वापीकुप तडाग १७५ ॥ 
मेहुडें मेघाची अभाळे १७७ ॥ मोढय मूर्खपण चोखुरी बांधी १८० माल्हाती 
अंगीकार करितो दाढ्ये दृढत्व १८५ झासुरतां आळस येता मेधा बुद्धी १८६ 
पडिघायें घाळी शिरियाळे डोइ गुडग्यांत ॥ १८९ ॥ वोंघे पेंगे १९० रोणषें रागे 
१९३ ॥ प्रमाद अज्ञान २०१ भोज राज्य २०६ पद्‌मखंडे ॥ कमळाचि खंडे २१७ 
घाराधरकाळें वर्षाकाळें २१३ सैघ उदंड २१५ निधन मरण २१७ सुयाणें का 
(१४७ अ) ळ उत्तम परगुणें सण पढीयंतें आवडतें सर्गोनियां दुरुनियां दुरूनी 
२१८ ॥ जावळी जोडा २१९ ॥ उद्‌भट प्रसिद्ध २२६ निरूपमा उपमा नाहो 
२२८ ॥ धुमाड आधिक्य २२९ पाजरलियां २२३१ स्वैरत्व मनस्वी स्वइछा २३६ 
सांडीपडे हारें दुर्भरत्व हांवं २३७ स्पृहा इछा २४२ निमे मरे २४४ उन्तती आधीक्य 
२४५ ॥ लिंगे चिन्हें २४८ मेचना आटोपेना २५९ लोथ मोट २६१ श्रोतसमो 
श्रतीसमुदाय नउनाचें आघधिक्यें २७४ खिचटें सिश्रीत भाव येकेचि ताटे येकेचि देहे 
२७५ झोगलक्षमी शरीरीं ॥ २७७ अनुकरें होते २७९ ते दृष्टि गुणदृष्टी २८१ ॥ 
निजनि्जे आपले आपले २८२ आंगवें आटोपें २८५ ।। संसारा बंधन नाही २८६॥ 
मागुतसाउमें कार्याकारण कर्तृत्व २८७ आंबुज कमळ द्विरफ भ्रमर २८८ खागें 
प्रमेय २९२ वोसें वेगळेपण जात नाही २९३ ॥ नियोजन कारण २९७ हेतुभूतु 
कारण ३०० अधेपंथे अ्धेमार्गे २०३ मूळ अहंता ब्रम्ह॒ २०७ वर्षाति शरत्काळीं 
३०८ निरुता खरा देह संभूतास सुखदुःखास ३११ बागडी बहुरुपे २१४ ॥ सोरभ्य 
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सुगंध ३१६ साहीगुण षड्वीकार २२६ उखखे कार्यी आतलें जालें ३२८ आणाजे 
अंकुर ३२९ श्रीमाठ मददरीद्रिली कर्म राहिलें तरी क्लेश नाहीं ३३४ ॥ तया 
गुणातितास प्रकाशे तत्त्वगुणे ३३९ (१४७ भा) मोक्षवी पताक ३५६ धारणावीण 
स्तंभावाचून २७२ जाकळुं शके स्वाधीन काळीं ३७३ निरुति व्याख्या इति चतु- 
दंशोध्याय: ॥ १४॥ ॥७8॥ 

१ चोफुलुन संकल्पविकल्प टाकुन कुड्मळा ३॥। अनन्योदके येकनिष्ठ भक्ति 
५ घनावळो घट जाली ६ सात्विकाचे सत्वगुणाचे ॥ मुकुल कमळे कमळें ६ अह 
आहेंकार ९ पाटबांध पट्टाभीशेक १० ॥ विसवणें प्राप्ती उजरी स्वछता १९ चान 
घालिजे १२ राणिव सुख १४ माधवी मोगरी २७ उन्मीष ज्ञान आथी आहे 
२८ पसाये प्रसाद अभीप्राय अथे ४४ उपलवीजेल बोलिजेळ ।॥ ४६ अडवारा 
पडताळा ४७ थांबला दृढ जाला ॥ ४८ ॥ लेखा लक्षास ५२ कावरूग्व अद्भुत ५६ 
येणेंचि उध्वेमूळत्वे शाडूर पालेजतां ५७ निगदिले बोलिले ६० मांदोडे बहुत्व ६२ 
विकंट निबिड ६५ आत्मविद विलासी ज्ञान्यानी ६६ विन्यासे बोले ६७ सुभगा 
भाग्यवंता हिंयें आथीलीया आस्तिक्य हृदययुक्‍्त ६८ सुरस्फुरे भरं ६९ येसण येवढं 
७३ अद्दयास येकंवद येकशक्द बोलता नयें ॥ ७४ | । (१४८ अ') सुरतेवीण मेथुने- 
वीण ॥ ७६॥ घालितां कल्पिता वोपसिरा संचार संसरा संचार ७९ आर आळ ८२ 
मांदुस संदुख दुसवस्त्र ८३ थांवळी थिरावली ९४ चिद्दृत्तिप्रकाश बहुत ९८ द्योत- 
क तेज. १०१ बेंबल दाटी १११ उद्या प्रात:काळ ११८ अव्ययत्त्वाचा नाश नाही डगर 
प्रसिद्ध १२० फुले संयोग न विघडे १२८ मांदोडे विस्तार १३५ अपाडें सत्वर १३६ 
निधीयं भ्रमणि १४० सिनसाळ क्षणीक १४३ ॥ उखी ऐसी अनित्यगति १४७ 
शासन स्वाधीन करूनी १४९ अनगटे मूळे १९१ टेके प्रतिमा १५९ खांकरेजती 
उदंजती खांबे आंकुर १६० वृडसलें शुष्क काष्ट ।। १६१॥ सुहावे आवडे सहजरंगे 
रूपें हवावे सुखि होय १६४ अभ्रवृत्ति कुमार्ग खणुवाळेलें सल्शीत १६५ । घुमे हालें 
टकया अग्रभागी १६८॥ तळबुडे मूळे बुडें १८१॥ संसरा बरोबर सत्राण थोर 
१८४ कोंबारा मोड १८५ वावळें जें फार होय १८६ सांठवावे फोक अवकाश 


घेती १८७ सबोंब सुशोभित १८८ ॥ कां अंकुर १८९ ॥ शिष्टागम आचरताती 


वितानें विस्तार १९० कवळिया कवळून घेती १९९ अणगटीं आंगी २०० वोवांडली 


लवोनी आली ॥२०२॥ मुळीं टेकती ब्रह्मी मिळति २०४ अंगवसे ब्रह्मस्वखूपें 
उध्वेमूळ (१४८ आ) सरिसें संसारवृक्षासारिखें २३०अनरोधी उपरोधी 
२३९ ॥ पढियासे सेभासे २४१ लाघवी हरी मेखळे बहुरूपी सोंग पृथ्वी 
२४४ टीक प्रतिबिब २५३ ॥ जचतां जपतां लोपे वारा विकोपि जाय आयुष्य 
व्यथे जाय २५५ त्रिवर्गे धर्म अर्थ काम मोक्ष २५९ निसलें पाजविलें 
सणाणे खणखणीत २६४ ॥ उपवड जागा होता २६७ इंदतें सीहें म्हणतां नये 
डाहारलें प्रसिद्ध जालें २६८ ॥ गांवरे गंव्हारपणें २७६ वोथंबा आश्रय बडंबा 
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गळबलां ॥ २८३० जेथुनि हें अधिष्ठान वेल्हांडी वृद्धी २८२ गोचरें प्रकटविषय 
२९४ ॥ उपवड जागा जाल्यां ३०० पन्हा पलिकडे ३०३ विसावला कमि 
नाहीं ३१३ ॥ कडवसा एकीकडे ३१५ डींडिमा स्वप्नसंभ्रम ३१७ स्रोत प्रवाह 
३२१ पसावो प्रसाद ३३२ आपजतां उपजतां ३३५ उमसीजेल समजेल ३३८ बेगें 
योगें मैळे आकारें ३५३ परित्राजें श्रीपादे २५६ वागुरा सारिखेंपण ३६३ वाड 
आधिक्य धुमाड याग उत्साह ३६४ तांडी समुदाय सायिखडे खांबसूत्र ३६८ पागी 
विस्तारी ३७३ मोटवें उभें अळुमाळ निर्माण उपलभे प्रकटे २८० अविक्रप अविकार 
नाही ३८२ ॥ अणियाले प्रखर ३८७ नाडर थील्लर ३१४ (१४९ अ) परिवसि 
स्पशिलें ३९९ ॥ जोत्स्ना दीप्ती ४०० निरवधीं सर्वदा ४०१ पाशुचि धुळोत्याची 
४०९ विदग्धे करपलि ४११ नवायी अपुर्वता ४१९ ॥ दुसरा हारा ४२३ अहं 
विश्रामे अहंकार लय पावे ४२४ शरीर परातें शरीर भावी ॥ ४२३१ संसरा स्फुर्ती 
॥४३३॥ ठीवि काण ४४२॥। ठी नीश्‍चयें ॥ निरुपहित निर्गुण ४६६ विरंगोळ 
सायाय ४६७॥) उपाधि माया उपहिता चेतन्या ॥ निरूति प्रत्यक्ष ४७१ टांचि थोडी 
४८० कामठां टांकसाळ ॥ ४८१ भांगार सोनें कारणें तत्त्वे ४९५ अनुकरे होय 
४९६ स्छितिपुरता शरीर आहे तोंवर ४९७ आतला शिवतला ५०० खोंकर 
अशक्‍त ५०५ पांशुता धुरोळा ५१२ उपहित उपाधित सांपडले आवो आकार ५१६ 
मिठी दोन्ही नाहीं ५२३२ वारी दिसणे ५२४ डगर प्रसिद्ध ५३० निष्कर्ष सिद्धांत 
५३४ उदावादा परिपुणत्व ५३८ पारावाराचिया आलाकडाल पलाकडील ५४० 
अपर आलवडील ५४७ इशितव्येंविण सामित्वेंविण ५५८ वेद लोकशास्त्र ५६५ 
सर्वेत्र उरलें ब्रह्म ५६८ अन्वये स्थीती ५७० येकवंकी सारिखेपण ५७१ ।॥ सोौरभ्य 
सुगंध ५८० सुतसे (१७९ आ) देतसे जिवितांत अंतसमयो ५८७ विन्यास 
बोलण्याने ५८५ आरीसि बोरिसी इति पंचदश्लोध्याय: ॥१५॥॥ ॥७8॥ ॥8॥ 

१ मावळवित नाशित चंडांशु सुर्य २ रूसोतियां बांधोनियां स्वबोधाचा 
आत्मबोधाचा ३ विवळतिये प्रकाशतियें ॥ अविसाळें घरें ५ असंगडी विरोध १० 
प्रत्यक बोध अभेद ज्ञान १४ निजधाम स्वरूप ॥१५॥ न दिसणें दिसणे नसी अज्ञान 
ज्ञानेसी उखाची प्रातःकाळचि ॥। १८ स्तव्यवुद्धिसि अत्मस्वरूप २२ ॥ वेग आधिक्य 
२६ गुरुत्वासी आपल्या थोरपणासी २८ ॥ इलोषाचे उपमेचे ॥ उपसाहिंजो 
क्षमाकारा ३१ पसायामृत ॥ प्रसाद सुवावे घालावें थावे जालें महहिप गीताव्याख्या 
॥३५॥ नावाणिगी यथार्थ कथन ॥३६॥ वानवसे अवचटें २९ शिरयाणी शिराणी ॥ 
१० अगाधें गंभिराथे ४१ उगिणीला सांगीतला उपहिताही अवछीनाही ४५ 
आंतुवट अंतरंग आंगद रूढ बळकट ४६ लाहणा धारजीणा ५१॥ उगावो आधिक्य 
५४ योग अप्राप्य प्राप्ती ज्ञेमप्राप्तीचे रक्षण पैकी समुदायीं ५७ विरूं विरूद्ध 
वाहतीकरूं बाहेर घालु ॥६०॥ कामाकारें कारयंत्वे ६२ ॥ साउमा तेव्हांचि सांगावी 
६५ धर्मंदिवी चंद्रजोती ६९ ॥ शारी कंप ८७ ॥ विद्यमान असतां उपेगा प्रयोजना 
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॥८७॥ (१५० अ) पर्यालोंच विचारे १०४ आवतेवणें जप करणें १०८ प्रसर ह 
प्राप्तीस ११२ ॥ पर्यालोंच विचारें करणें ॥११७॥ कराळें खडक ११९ विकें 
आधिक्यें १२० गोरी गायन १२२ विभांडी कोडी ॥ १२३ सोप लटके १३५ 
सुभग भाग्यवंत १३७ ॥ ज्ञेय ज्ञान निरूतें खरे १४१ बळिकरण निरोगिया १४४ 
माहेवणी दिनअनाथ १५४ न कडसी न विचारी १५६ उपखे श्रमनाशें १६४ वहाणी 
मार्गे यौगे निकृष्टास्तव निचपणास्तव १८ ६ वोसिवो उणिव १८८ आाधी चिंता २०० 
श्रियेचि कमळाचि २०२ उन्नति आधिक्य २०३ अडवंगी अहंकृती २०८ निविण्ण 
विरक्त २१२ अभिव्यक्ती अनुभवासि ये २२४ आंबुखे आडताळा ॥२२५॥ 
पारूष्याचे काठीण्याचे त्रिदोषी सल्चिपांती २५९ ॥ अतुडविजे सांपडविजे २६० 
सातवेउळी साता कांड्याची विगळी २६१ ॥ आंबुखा अडताळा २७० ॥ उवाया 
प्राप्तिसी २७१ उजिरा मार्ग २७५ उपल्उं सांगों माल्हातिना धरीना २७८ 
अविष्कारला प्रवेशला ३१४ चाथी बडबड ३१७ अमेध्योदक अपवित्रोदक ३२९ 
धमेधेनु हराळी ३३१ निम्न खोल ३४० ठाणांतरीया ३४९१ टेमे ॥ धोंडीस ३६३ ॥ 
(१५० आ) गगनोळें खपुष्पे ३६९ रयनि रात्री ३७६ नाटकी बहुरूपी ३८१ 
मिथ्यामिथ: लटकें परस्परे ३०४ वोसरलेनि प्रकट होऊनि धगी प्रदिप्त ४०९ 
विपाये सहूज अवगले प्रवर्तलें इटालें कोलते ४०४ सुनि घालिति ४०८ अडवे क्रूर 
४१० पेदली पुष्टता ४१५ उसासा मुख ४२७ कशन अनुभव पादुख वाद्य अल्प ढोलगें 
४७२ उबडे पालर्थे ४७१ बंहुडा कृपादृष्टी पाहला इति झोडक्षोध्याय: 1१६॥ 

प काटाला तुल्य ६ चाळी पांचल्ये ७ अहळली जमली ८ लास्य नृत्य कळा 
स चातुय ९ जथाचा भक्ताचा भक्ताचा १० वोळंगसेवा उधावो पसर १२ ॥ पुढे 
परता देवडे धांवा १३ वाळभ आवडी १६ दैविके देवाचे तुजलागी तुजवेगळे 
२० ॥ व्यक्‍ती प्रकट करीन २१ ॥ निष्टाकां सिधांति २६ वेटाळी स्वाधीन करी 
३१ कृष्णहीनवल काळा नसतां ३७ अपैतिया स्वाधिन २८ ॥ आपादन साधन ३९ 
उखाविखी होय नव्हे ४० परत्रें परत्रें परज्लोक ४२ पडीकर डोळस ४६ (१५१ अ) 
पराग सुक्षरज अंगछाया अश्रयें ४८ विके सामथ्ये ४९ अडसों कंटाळा ५१ घृष्टी 
संसर्ग ५५ दलवाडें स्वरूप ५७ उन्नती आधिक्य ६२ विपाये उपायावाचुन साद 
इछा ७२ लासें चिन्ह ७६ बाधा संबंध ८४ वागूल़ प्रपंच ९३ खांकरों आरंभ ८५ 
नलोढुन विचारु ९० सुअरासी चिरधनक त्यासी ९४ डांकुलीया चुटक्या ९६ 
कातिया कोइते पणतिया दिवेलावणीं ९७ उंडी वली ९८ उजरिया आधिक्ये 
सातरीया सांडणी १०० सला छळविव्हळा नाशास सवता वरपडा १०२ वानिवसे 
अभिवन १०३ अडाइले अडविले ११३ सविया सहज १२४ मेघा इछा १३० त्राण 
र उभति परिणामात ॥ १३५ उवाया झाकारास १३९ दास. दाहक 
१४३ साबळ पाहार डाहारला प्रसिद्ध १४९ लवंद्या दाहा १५० सुतळे निजेळे १५१ 
इमाळ इषेने १५२ विसुरा अभीप्राय १५४ अहूत अंबवधा १५१ गाभिण फुगलें 


डी 
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१६२ ॥ भआांकुखा गवसणी लोभी १६३ उतान्ही इछा १६४ मंचु आवडी २०२॥ 
वोळगधापे सेवाकरी २०३ म्हणिपां अज्ञाधारक २०४ अंगयष्टी अंगकाठी २०६ 
(१५१ आ) सांकडा संकटा २१७ नावानावा हळुहळु २१९ सुरसरी भागीरथी 
२२१ अवत्तंवणे आवृत्ती करणें २२८ तपणेविणा उष्णतेवांचुन २२९ हिवली वेली 
अंगिके पत्र पुष्पफळं २३१ वोरप बडीवार २४६ पडपें श्रृंगार २४८ पहुरणीचित्रिण 
सर्पीण २५६ भीतांकाष्टे २७० भाजन सत्पात्र २७८ नुमचावे उपकारन करवे २८१ 
वुर दुष्ट २८२ साम्य तयाचे दातत्वाभिमानाही २९६॥। सामान्य स्त्री वेश्या २९७ 
भारणी नेत्रसुख ३१० वेखासें व्यये ३११ ॥ वोसतिता दुर केल्यावाचुन ३२१ 
सावावो साध्य ३९५ आडकाठी विध्त ३४९ तळीवनग ३५१॥ संसारा मेळावा 
३६४ येकांतरे धरणेंपारणें कुळें प्रायशचित्ते ३६७ सावायिलियां ॥ सांगजालिया 
३६० मोटकिया तत्काळ ३७७ परीवसें होय ३८४ सन्मात्रची ब्रह्माची ३८६ उणें 
नाहीं ३८८ बगें मार्ग ३१० सावायील सांग ३९२ निजसंग तत्वाचिया ३९३ सावावो 
सहाय ३९६ राभस्यें अविचारे ४०२ आंतुवट अंतरंग व्यंजन प्रकाशक ४०७ 
वोरकेलीं कसोटी ४१२ उपलाविली अनुष्ठिलि ४१४ त्रायसता. ४२३॥ कलुषकरी 
पापरुप हस्तिस प्रद्शा ॥ इति सप्तदद्योध्याय: ॥१७॥ छ ॥ 

(१५२अ) जलदजाल मेघपटल प्रभंजन वायु ३ विगत विषयवत्सल विरक्त 
भक्‍्तकृपाळ कळीत आंगाकारीलें कळातीत निर्गुण ४ तुंदिळ दोंदिल, जगदुन्मीलन 
जगाचि उत्पत्ती ॥ विरळ कधि होतें ॥ कधीं नाही केलिप्रिय खेळणारा ॥५॥ 
स्फदमंदानंद वहळे प्रकटीत आधिक संतोषकंद नित्यनिरस्ताखिळमिल दुर केलि सव 
; ॥ ६॥ जगत विद्व भंबुद मेघ गर्भ आश्रय नभ आकाश ॥ ७॥ 
विद्रुदय ज्ञानोदय उद्यान उपवन द्विरद गज शमदममंत अष्टांयोगसंपन्न अनमंत 
अभक्त तेथ अभेद विषमभावरहीत दयाणेव कृपासागर ८ अतिकृत उन्मुळित कंदप 
मदन सर्पे भुजंगम दयाणैव कृपासागर भक्तदास भावभक्ति भवन गृह हृद्य ९ 
परिणत परिपक्व भक्‍त उपरम विश्राम ऐक्य एकत्व प्रिय आवडते निज जयमाया 
तिणे जित जीकिले त्यास भंजनोय भजायस योग्य १० अकल्पना असंकल्प कल्पतरु 
स्थान स्वसंविद्म स्वनुभव ॥ वृक्षवीजप्ररोहण बीजांकुर अवनि पृथ्वी ११॥ 
निविसेषा निराकारा १२ निविशेषीजे नीणिजे १३ ॥ डगर अटकाव १५ ॥ 
(१५२आ) जाकळीला वद्य केला ॥ १८ ॥। पंचपिसें चकार मागें लांवावा २२॥ 
डिभोपाधिक लेंकरू उपाधि विटाळ संबध ॥ २३ ॥ घापतासि घालितोसि २४॥ 
सुसीना माघालिना सिमा २५ उपसाहावे क्षमा करावी २९ पसाव प्रसाद दर्शनाचा ॥ 
पाल्हाउ शास्त्राचा संग्रह २२ दृष्ट कळे ३५ त्रिवर्ग अर्थकाम अणु असचारा चुरा आडव- 
सास ३७ ॥ दळवाड प्रमेय ३८ सुत्रकारेगार ॥ ३९ ॥ आाटाल्या पडिघाणिये 
निवणे ४१ व्यास विस्तार ध्वज लागला कौति जाली ४२ आया आकार पुरसंपूर्ण 
४४ ॥ विदाणियें कोरेगारीनें सीहवणीये मोक्षाकारणें ॥ ४५ ॥ बाहेरूनि वाचितो 


पापें जेणें 


२०२ ग. ह खरे 


परी आथे कळेना ४७ ॥ उराउरी त्वरेनें ५२ वेगें उपाधिने ५७॥ दृति सुगंध 
६४ अभिधानी नामी ६५ ॥ कोतां दस्त्रांग्र वातेवरीळ दोरीवरील सड घस ६६ 
दुर्मळावे दुःखे ६७ दुवाड कठीण ॥ कडे आडताळे ६८ वारी आवसर ६९ पांग पराधीन 
अव्यंग संपुर्ण ७० जिहीत्याग संन्यास ७३ (१५३अ) व्यक्ति प्रकट ७४कानि क्लेश 
७९ पडीयंतया आवडतया ८० तेचि प्रेमची ८१ अव्यव्यहारी ब्रह्मा ८२ पारुषे राहे 
उपलविलें उपकललें दुस वस्त्र लाचावलीया सौँकलीया ८३ । दुरप्रमेय ९३ विल 
विषद ॥ ९६ ॥ आपादिजे क (?) रीजे ९८ दळवाडे समुदाय १०० इष्टयजन 
पुते वापिकुपादी १०३ ॥ वोसंडिना सुटेना १०४ अवसांत अवस्मात १०८ ॥ 
भंगी रचना ११० पावणे श्राद्धे १९६॥ नापादिता नचलतां १२१ कीड खोटें ॥ 
आंगरीटा आंगी सांगडे सारिखे १२ २ ॥ सद्गतीसि स्वरूपासी १२४ लतावल्ली च्युत 
आंबा माधवी वसंत काळी सोडुन घाली फळंत करी १३०॥ निगुती युक्ती १२९॥ 
ससेंधान्यें धान्ये ॥ १३३ ॥ नसुवाव करू नये ॥ १३४ ॥ माझे युक्‍ती १३९ ॥ 
सकसंग्रह १४१ सोंदणी परिराची १४ १ नेणावी न मानावी १४७ अलोट निश्‍चय 
१५० भाणें ताट १५७ कौड पुट निव्यजी निर्दोब १५९ ॥ सावाया साम्यतेसी 
१६६ पाहायाग पंचमहायज्ञ फुंजणे अहंकार १६९ लाग इछा देह्संग आहं कृती 
१७८ रोंखं क्रोधे देखिजती घालिजती १७९ लोटणें छेदणें ॥ १८१ ॥ भाणे ताट 
पांपरा लातेनें हाल्यां हाटल्या वर्म कृष्णपेण करणे १८३ वोसंडी सांडिला ।॥। 
त्यागा त्याला १७४ उभजे उवगे निबर कठीण ।॥ १८६ ॥ खणुवाळा कठीण १९५ 
सुभे घाली १९६ पाहले प्रात:काळ २०२॥ कामना सेवेचे मोठ २०४ अवगली 
कोणटाकी २०७ डगर प्रसिद्ध २३२ निष्कृती सिद्धि २४३ आम्नायाते वेदांते २४५] 
फरसालें भिन्न स्वादे २५७ उभे आपुर्व होते २४९ फांटे गोडी वाढे ५५१ फरारी 
थोरपण २५८ खांचें मांडे २६८ थांवे आहंकारे २६९ विजावली वेगळेपण २७२ 
सिनिचि वेगळीची २७६ दृती सुगंधे आळी भ्रमर २०० नसुवावा न घालावा २८१ 
डांगुरटी धांडोरा २८३ ॥ पडिभर अधिक्य २८७ अनुभूती अनभव आतले जालें 
२८९ येसणे येवढे २८९ पसरेसि विस्तारेसी २९१ सिनारा वेगळा २९२ आडआडा 
जीवद्झेस कां आणितां २९४ थांवो आधिक्य विसंवाद वेगळेपण २९७ प्रस्ताविलें 
सांगो आरंभिले २९९ ॥ पुथरलासी बोललासी लाहाणें देणे ३०१ ॥ मेचु इछा 
३०३ पुढारळों ते बोलेन म्हणीतलें होत ते ३०५ ॥ दळवाडें योगे ३०६ हतुनभ्‌तु 
चक्रादी उपादान मृतिका संवाहन साधन (१५४अ) ३१३ सिना वेगळा ३२० 
अवस्यात्रय जागृत स्वप्न सुषुप्तीस ३२१ नादर विळर २३२५ अविष्करे प्रकटे ३३३ 
अनपायिनी स्वाभाविकी ३३६ उजरीं रसेपण २३४७ परतत्व आत्मतत्व ३५४ 
अवसांत अकस्मात ३५८ ॥। कामठो डुकाना ३५९ दळवाडें समदाय ३६१ ॥ 
दळवाडें ज्योती ३९८ उपयोग लाभ ३ ६९ सुनाटीं व्यथं ३७४ कडसणी यथाक्रमे 
उच्चारण २७५ विसाट सामान्य ३७८ चक्षुर्पासी चक्षुस आणि रूपास ३८० ॥ 
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दावी साक्षी ३८१ आतली जाली ३८२ प्रेमा ज्ञान जलेट खरे ३९२ कळासेतो 
बाधला जाय ३९३ न कळासे न बांधे ४०४ थांवे भाश्रये ४०७ त्रायस्छिति ४०३॥ 
सुरंगी विवरीं ४१० उन्नाहो भरलेपण ४१६ ॥। मांदुस पेटी ४१८ वेद्यवेदक दृशद्रष्टा 
४३३ सेंदडे बाबगवे ४२४ ॥ क्षोभ नादाकार वृत्ति ४३४ शाड्वल हिरवें तृण ४२९ 
ठाणोवी युद्धांत मेला ४४१ आटला येक जाला ४५८ ॥। उळीग बीगार ४६३ 
महकलेकें काणें नामें ४६५ ॥ वावटे वेव्हारे ४६९ बागा मार्गे ४७० टाकुनि पाहा 
सुतसे ठेवितसे ४७६ लाणी ठौकाण ४८२ खालारां तळवटी ४८३ वार्त्या सौड्या 
माळ चर्माची ४८५ वोवांडी उलंघी ॥ ४६३ ॥ वोरकल कसोठी अंकशाळा 
ठसा (१५४ आ) उमाणे मोजणें ५२३ कदंब समुदाय ५०५ विकळण वातें 
फळकट वारयाने ५०६ धूरी प्रवृत्ती ५०७ क्षमा समर्थ ६१५ जिंतवणी 
जीवनोपाय ५१० ठाउवें ठाउके उवाइला विशद केला ५२४ ॥ जयाचे 
गुणत्रयाचें ॥ ५२५ अंके आकारें ५३३ ज्ञातच्याते विषयाचे ५४१॥ आतोनि 
होउनि ५४३ व्याहळी पारधी ४५७ बोहरी तोडणें कडसणी विचार ५५८ मेध्य 
पवित्र ५६६ खंड तुकडा प्रेमा ज्ञान ५७२ प्रया स्छिती ५७७ वोसळ वांझ ५८२॥ 
मोहरे पुढें ५८४ परीष्वंग अलंगन ४८६ सावाइलें पुष्ट झालें ५८८ पैठी आर्पीली 
५८९ । पारुषे राहे ५९३ संबेळ तुच्छ संसारा अनुसरण ५९८ उन्नती द्रव्यवंत 
६९७ विचंबणें श्रम करणे सळें द्वेषें ६९८ भाठवी वाइट स्मरे ६२० उवावो 
सामथ्ये प्रस्तावो कायेसीधी करणे ६२२ विसाटे पसरतो ६२२ नुमसे म्हणेना ६३३ 
कळाप समुदाय ६४० सलंछ तुच्छ ६४१ वालभेला आवडीने वत्स जाला सौदतां 


छेदितां ६४४ थोकडा कष्टी नोहे ९४२ घरटा तस्त (तरत) ६५० आसलग सुगम रोहा 
उक्रम ६५१ उपखें खर्चो ६५२॥ खुतला ध्यानस्त जाला क्षमीं समथ नाहीं ६५६ मोळा 
योग्यता६६५( १५५ अ) वोयिरिले प्राप्त कळले ६६७ आतले स्वाधीनपणें॥ ६६९॥ 
कलाली अभिळाषी फुडी चोरली वोळी ॥ सप्रेम ६७० दीटघर तिवडी सोकट्यांचि 
६७९ ॥ प्रादुर्भावो प्रकटद्द ६७८ दुहवे डोहळे ६८५ आव्यहत खरा ६२२ मद वी- 
वस्त्र ६९२ उपाइलें विस्तारिले ७०६ मांडळी इडवा अंबुखे अडताळा ७०७ प्रवाहणें 
नाव ७१७ जाणती जे का बुद्धी चोख विषीं विचार विषया मादि सभा ७२२ 
उडवा रासी ७२४ व्यावस्छित खरें ७२८ निष्टिकेला निश्‍चय केला ।॥ ७२९ ।॥ 
हिंगा चिल्ह ७३१ साट वेग ७३३ खांदे वांटे ७२६ मध्यमेत सुपुम्नेत ७३९ सडी 
शद्ध निखडी बळें ७४२ उगाणती समर्पीजती ७५६ सळातें खुनुस वासिप भयभीत ।। 
ष्र ६ बगें मार्गे ७६७ जीवाचेनी तदाकार दृत्तिने ॥ ७६८ प्रस्ताव विचरण ७७६ 
बाळपण लेंकरूपण दासवटे वायीट त्रासकाले दुःखवेले ८०३ स्वेरस्त्री वेश्या 
॥ ८१४ ॥ उळीगें कार्य ८२५ नियोगी स्वाधीन ८३८ पृष्ठी वकलां वांकडा जाला 
८५९ वेझ मार्ग ८६२ माहेवणी रजस्वला सेजे दृष्टीस ८६८ शाखी वृक्ष ८७४ 
वर्धावा ९०५ नैसर्गीक स्वाभाविक ८८२ जलद मेघ ८८८ अडळ आडताळा ८८९ 


२०४ ग. ह. खरे 


वाधावा वर्धावा १०५ (१५५ ना) सवासा सहवास ९०८ वहीशाव अवधी ९ दड 
दाटणें वाहणें ९३८ अपर वडी अन्याय ९४४ दिये दीवस ९५७ माजीवडें मेघें 
९५० खागे मोक्ष ९५१ ।. खुळें करू नेणे नुपकरे होइल ९६३ तमोरी सूय ९६४ 
पारुषवि खुंदवी भुबुत्सु कामुक ९८१ आते होय ९९० प्रत्याहार इंद्रिय दमन ९९५ 
वोलटे वोलिभोय १००५ आंबुथीतां सरसां करीतां ११५ ॥ शोधारली शुद्ध केली 
१०२३ मोटकें थोडे राभस्य सुख १०० ३२ कावरु मूल १३५ आकूचुनी आवरुनी 
१३६ ॥। पुण्यगिरीं स्वानंद द्विदलीं १३८ सुन घालून १०४४ राजयोग अट्रेतमोच 
१०४५ खांडे खड्ग १०४८ विचंबवि कष्टी करीतो १०५१ अथांवो अगाध १०५८ 
ठाणोरी मेला १०५१ भुंजोनि भोगउन ६९ ॥ अवगला निलेज्ज जाला दांडी काठी 
१०७९ माडुळे सरे ८२ गोधुळक मावळती वेळ १०९० उपांगा टाळमृदंग १०९५ 
आत्मप्रथा अत्मानुभाव ११०२ बोध्यजात दृश्य १११२ आखंडे आत्मप्रकाशे 
११२५ प 

हस्तांतरे उपाधिने ११३० स्वसंविती आत्मज्ञान परम चोथी ११३९ ॥ निखिळ 
संपूर्ण, जोमी११२३३................ त्वंपदाते परेतत्पद ११३४. थंड थांद .......... 
(१५६ अ) निरावयव येकपणे ११३८ अदवादीजे जाणिजे ११४४ लुंठत लोळत 
११८२ उपाध्युपहित जीव ११८४ माजी वटामधें ११८९ ज्ञेय स्फुर्ती घटमठादीक 
ज्ञान ११९२ ईड्या ऐश्‍वये ११९९ द्योतक जाणवीता १२०० वेद्याचा ॥ दृक्याचा 
१२१४ अनुभूतीपणे येकपणें १२१ 
वोंहां कासेसी १२२६ प्रस्तावितासे सांगतसे १२२३५ मुकुळ संक्षेप १२३९॥) 
कक्षा युक्ति १२४० उपादान कारण १२४२॥ उपेय हि 
चोंखोलि पुष्पे १२४५ ॥ समरसें पे रे काष्टांतरे 
हिण ॥ १२५८ करणी कुत्रिम १ न 


४२० वाड थोर १४४२ आडां स्पष्ट १४४३ 
कावे पावावे १४५१ लाणी' अवर्धा 
४५९ ॥ गवांदि पोहे १४५३ कुटी 
मुखाकाणिचा १४७५ अमरवराहुस 


१४८० सांजेवणीची दोह्याची १५९१ ।| वानवसे थोडें कोतुकेंही देऊ नको १५०१ 


शब्दमालिका-ज्ञानेश्‍वरी अथवा भाषारत्नमालिका २०५ 


मेधा प्रिती १५०४ गाडोरा भींतिचा पाया १५०८ बाहोलीं महत्त्वे १५१४ अक्षोभे 
अहंकाररहित १४१८ पद्यरत्न इलोक १५२० परगुणे पाहुणे १५२४ ॥ उगाणा 
अनुभव थाठाकाति पावति गाणावाण गातां वातां १५२८ ॥ वनौके वनचरे १५३३ 
उच्तती आधिक्य १५४० स्वाज्ञान आत्मविषयी अज्ञान १५४८ विरें द्वैत देखे 
१५५१ चाळेया कंप भुलोनियां दुर करोनियां १५५२ ओस्तुक्‍्याची आत्मसुखाची 
आतती लागली १५६५ दृद्यें (१५७ अ) कृष्णस्वरूप दुजें तुं येक ब्रम्ह ॥ १५६७ 
विरजे सर्वेव्यापक अद्वैतबोध मुक्तिही नको १५६९ सेल पदवी १५७२ देवरां 


-सुखदाता ज्ञा ज्ञाता १५७४ उमचला संपुर्ण जाहाला १५७७ ॥ संसार संचारा 


१५७८ साटि चाबुक १५७९ हारपीजे हारिजे १५८७ देवो श्रीकृष्ण विवरू 
विस्तारू भेद स्वामिसेवकपण येरू आर्जुन १५२५ अर्चीक प्रकाशक १५२२ तेचि- 
वानि लवणाची परी १६०४ उमेटा मेळावा १६०८ तयाचे भगवंताचे १६१० 
पाटाचे मुख्य आयिकायाचे १६१८ कळावे विचारावे १६२३ भिंगुळवाणे अनोळख 
१६२४ उत्कलित युद्ध सेंखी सेवटीं १६२६ देवढें आधिक १६२७ जोइस जोतिष 
१६३२ पालिंगनें समुदाय १६३५ सनाथ सार्थक १६४२ विसाट भलतेसे १६४८ 
परीपानें प्रकारी १६५रे अभ्युदय आधीक उदय १६५३ कदंब समुदाय १६५५ 


_अंकक्रिष्यत्व १६६० राहे येक इलोक पढोनि असे १६६५ रोंखें विरोधें १६६९ 


आवारा घर सर्वागप वेद १६७८ पाड नाही वेगळेपण नाही १६८० धटें साम्ये 
१६८१ समर्थ सागायास १६७५ समीरण वायु १७०० (१५७ आ) दृर्यपंथी 
सगुण नवक्रता १७०२ तें ब्रह्म १७०९ पाखकुंठे पक्षहीन १७१० सिहाणें सुंदर 
१७१५ सपुरें लाहानें १७२१ साविकें संकट १७२४ सुभाष बरा म्हणवीजतो 
१७२५ येकवद जींतिळी १७२२३ पांगे पराधीनत्वे यकाढता येकदेशित्व १७४१ 
वाखाणि व्याख्यानि १७४२ व्याजें मिषें वेसजें विकणे १७४२ उपेणें जातिस्वभावें 


-॥ १७५५ संसारा लाभ १७६९ बापिया चातक ६२ पुरोहितगुणे पराधीनपणें 


१७६४ आळंकार साहित्य ज्ञान १७६६ विनाकेरा म्हणाना संजात मीसयुक्‍त ग्रंथ- 
लोंदके ग्रंथ कोला १७७२॥ सांगडे साखें १७८४ त्रिशंकु सुर्येवंशि राजा वोसें 
उणेपण ग्राव पाषाण १७९४ मांदियाळी समुदाय १८०२ संभूते जाला इति 
अष्टादश्षोध्यायः ॥.१८ ॥ इति भाषारत्नमाळीका समाप्तमस्तु ।। शके १७१८ 
नळनाम संवछरे वैशाख वद्य दशमी समाप्तमस्तु ॥ 


श्रीज्ञानदेव-चरित्रविषयक निवडक संदर्भसूची 
(अभ्यसनीय ग्रंथ व लेख यांची यादी) 


चरित्रग्रंथ 

श्री. आळतेकर माधव दामोदर; श्री ज्ञानदेव चरित्रात्मक निबंध. मुंबई, 
१९४०, 

एडवडंस जस्टिन एफ : ज्ञानेश्‍वर पुणे-१९४२ 


श्री. घैसास शंकर गोपाळ : श्रीज्ञानेश्वर महाराज यांचे चरित्र-पूर्वाधे 
बारामती, १९५९ 


श्री. जोशी मधुकर रामदास-श्रीज्ञानदेवचरित्र संशोधन नागपूर-१९७५ 
श्री. तुळपुळे शंकर गोपाळ : पाच संतकवि-१९६२ 


श्री. दांडेकर शंकर वामन : श्रीज्ञानदेव : चरित्र, ग्रंथ व तत्त्वज्ञान-पुण“ 
१९३२ 


नामदेव महाराज 

श्रीज्ञानदेव महाराज यांची आदि, ज्ञानदेवमहाराज यांची तीर्थावळी व 
श्रीज्ञानदेव महाराज यांची समाधि. पुणे-१९३० 

निरंजन माधव : श्रीज्ञानेश्वर विजय, पुणे-१८७९ 


नागपुर १९७५. 


श्री. पांगारकर लक्ष्मण रामचंद्र-श्री ज्ञानेश्‍वरमहाराज चरित्र आणि ग्रथ” 
विवेचन, पुणे- १९१२ 


श्री. पाटील रामचंद्र रावजी-ज्ञानलीलामृत अथवा आळंदीमाहात्म्य-१८९५ 
श्री. बळवंत खंडोजी पारख : श्रीज्ञानेश्वर महाराजचरित्र मुंबई-१९०६ 
श्री. पेंडसे शंकर दामोदर : महाराष्ट्राचा भागवत धर्म आणि नामदेव- 
१९६९. 
श्री. फाटक नरहर रघुनाथ : श्रीज्ञानेश्‍वर-वाड्मय आणि कार्य-१९५२. 
श्री. भारद्वाज (भारदे एकनाथ शिवराम) 
ज्ञानदेव व ज्ञानेश्‍वर-१९३ १ 


-पगिकिण्णिननय -पमम-*>* 


- कळ -- न्न स्म न ग 


संदर्भ-सूची २०७ 


श्री. भिंगारकर श्रीपति रघुनाथबुवा : 

महासाधु श्रीज्ञानदेव चरित्र, पुणे- १८८६ 

श्री. भिगारकर 

श्री महासाधु ज्ञानेश्‍वरमहाराज यांचा कालनिर्णय व संक्षिप्त चरित्र. १९०० 
श्री. वाळिंबे शंकर गोविद : ज्ञानदेव चरित्र आणि ज्ञानेश्‍वरी चर्चा 

श्री. हर्षे रा. ग. - ज्ञानेश्‍वरचरित्राची संशोधन पुस्तिका-१९५४. 

श्री. हंस बाळकृष्ण मल्हार : श्रीज्ञानदेव. मुंबई-१८८२३ पुनमुंद्रण-१९४२. 


ग्रंथातर्गेत चरित्र 

श्री. देशपांडे अच्युत नारायण : प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास- 
(भाग १, उत्तरार्ध) ज्ञानेश्‍वर चरित्र. 

परीक्षण-श्री. कानडे मु. श्री. केसरी-८। ११1७०. 

श्री, कुलकर्णी श्री. मा.-तरुण भारत-नागपूर, २६ जुल, ७०. 

श्री. पांगारकर लक्ष्मण रामचंद्र : ज्ञानदेव : (मराठी वाडूमयाचा इतिहास 
खंड-१, १९३२२) (४९७-५५२; ६६१ ते ७९७) 

श्री. पेठे मधुसुदन परशराम : ज्ञानदेव वाग्यज्ञव्शन-१९७३ (ज्ञानदेव वाळूमय- 
विषयक वाद-पृ. .१८९-२६२) 

श्री. पेठे म. प. ज्ञानदेववाडूमय सूची- 

१९६८ (विभाग-१-ज्ञानदेव पू. १-३४; १९७-१७२३ ) 

श्री. पेठे म. प. : ज्ञानदेव सप्तशताब्दि-जन्मोत्सव' (१९७५-७६) वर्षातील 
ज्ञानदेव वाड्मयमंथन, समालोचन व सुची-' प्रसाद' सप्टें ७६ (२५-४१ व ५३) 

श्री. बनहृंद्री श्रीनिवास नारायण : ज्ञानदेव (महाराष्ट्र जीवन-परंपरा, प्रगती 
आणि समस्या, संपा. गं. बा. सरदार) १९६०-पृ. २४२-५०, 

बाळाबोवा ज्ञानेश्‍वरी : ज्ञानदेव (भक्‍्तितत्त्वामृत-अध्याय २७-१८८८) 

श्री. भावे विनायक लक्ष्मण: ज्ञानेश्‍वर (महाराष्ट्र-सारस्वत, पुरवणीसह- 
१९२७, १९६३) चार भावंडे. (पृ. १३०-१६० व ८८८ ते ९०१) 

श्री. भिडे ग. र : ज्ञानदेव (व्यावहारिक ज्ञानकोश, भाग ५, १९४०) पृ. 
१८८८-८९, 

श्री. भिडे बाळकृष्ण अनंत : ज्ञानेश्वर (मराठी भाषेचा व वाड्मयाचा 
तिहास १९३३) पृ. ८३-१२०, : 


रक संदर्भ-सूर 


महिपति- भक्तलीलामृत १९३५ (अध्याय ३ ते ५) 
भक्‍तविजय-१८८४ (अध्याय ८ ते १५) 
संतलीलामृत-१८८६ (अध्याय ६ ते १३ ]) 

* ज्ञानदेवचरित्रविषयक वाद 


ज्ञानेश्‍वर ही व्यक्ति ऐतिहासिक कौ वाळूमयीन ? 

श्री. देशमुख मा. गो.- 

अगा जे झालेचि नाही, तयाची वार्ता काय पुससी ? 

प्रतिष्ठान-'जाने. ६० (३५-४४) 

ज्ञानदेव-नामदेव समकालीन होत काय ? 

श्री. कुलकर्णी पां. ज्ञा. 

(१) “ नामदेवाचे अर्वाचीकरण * केसरी-४ डिसें-१९२३ 

(२) ज्ञानेश्‍वर व नामदेव समकालीन होत काय ?- चित्रमयजगत्‌-१९२२ 


श्री. कोलते विष्णु भिकाजी : हरिश्चंद्रगडावर ज्ञानदेव आणि नामदेव 
मराठी संशोधन पत्रिका-जाने. ७ १ (१३६-१ ३८.) 


श्री. चोहान देवीसिंग व्यं. : नामदेव-ज्ञानदेवांचे समकालीनत्व-- * युगवाणी “- 
डिसें. ७५-७६ (३२१-३२६ व ३ ३०) 


श्री. महाराज राजीव : ज्ञानदेव आणि नामदेव, युगवाणी-डिसें. ७५-७६ 
(२८०-८३) 


दोन ज्ञानदेव वाद 
श्री. केळकर नरसिंह चितामण--* दोन ज्ञानदेव, ' सह्याद्री-मे १९४४ 
श्री. दांडेकर शंकर वामन-ज्ञानेश्‍वर एक का दोन ? 
( * सा्थ-ज्ञानेशवरी '-- १९५३ प्रस्तावना- पृ. १३-२० 3 
श्री. देशपांडे अच्युत नारायण : श्रीज्ञानदेव ही व्यक्ति कोण ? चित्रमयजगत 
नोव्हें. ६० (४७ ३-४७६) 


श्री. धनेश्‍वर त्र्यं. ग. : ज्ञानदेव व ज्ञानेश्‍वर-ज्ञानेश्‍वरदशन, भाग २-१९२५ 
(१९४-१९८) री 

श्री. भारद्वाज : ज्ञानेश्वर चरित्र. “ विविधज्ञानविस्तार ! जाने-१९१ 
(१९-२६) 


श्री. माटे श्रीपाद महादेव : ज्ञानेश्‍वर दोन की एक * लोकसत्ता, दीपावली 
विश्षेषांक-ऑक्टो. ४९ १ 
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संदर्भ ब्र सुची २ ० र्‌ 


श्री. वाकसकर वि. स. : दोन ज्ञानदेवांच्या गुरुपरंपरा-' युगवाणी ' जून ४८ 
(१८३-१८६) 

दोन ज्ञानदेवांचे दोन समाधिकाल : “ चित्रमयजगत ? एप्रिल ४८, (३२५- 
३२७) 

भाद्य कवि कोण ? ज्ञानेश्‍वर को मुकुंदराज ? 

श्री. गोगटे गो. रा. : चित्रमयजगत जून-५० (२९७-९९) 

ज्ञानदेवांचा जन्म विठ्ठलपंत यांनी संन्यास घेण्याचे अगोदर झाला की नंतर 
झाला ? 

बहिष्कार-विठ्ठलपंतांचे गुरु. 

श्री. चिंगवे श्रीराम साधव - श्रीविठ्ठलपंत व ज्ञानेश्‍वरकालीन ब्राह्मणसमाज. 

(१) ज्ञानेश्‍वर-डिसें-७० (२९-३६) 

(क क ्फयुण्रत(/४-२.) 

श्री. जोशी म. रा. 

श्रीविठठलपंतांचे गुरु रामानंद - ज्ञानेश्‍वर, ऑगस्ट-७२. (५-११) 

श्री. जोशी लक्ष्मणक्षास्त्री - ज्ञानदेवांचे वडील विठ्ठलपंत यांच्यावरील बहि- 
ष्काराचा शास्त्राथे ' नवभारत ' जून-७६ (७६-७८) 

एक अभ्यासू - निवृत्ति ज्ञानदेवादि भावंडांचा जन्म विठठुलपंतांनी संन्यास 
घेण्याचे अगोदर की नंतर झाला ? 

* साहित्य सहकार ' ऑक्टो-६४ (७-९ व २२-३३) 

श्री. कुलकर्णी पां. ज्ञा. : श्री विठ्ठलपंत व प्रायश्‍िचित्त. ' ज्ञानेश्‍वर ' -ऑगस्ट 
५१७२८) 

श्री. जोशी के. पां. : ज्ञानेश्‍वरादि भावंडे ' ज्ञानेश्‍वर * नोव्हें५१ (३६-४३ ) 

श्री. भाळुंकर र. ह. : विठ्ठलपंत व प्रायरिचत्त : पं. पांडुरंग शर्मा यांना 
उत्तर ' ज्ञानेश्‍वर '- नोव्हें-५१ (७-१४) 


ज्ञानदेवांचे जन्मस्थान 
एक अभ्यासू - ज्ञानदेवांचे जन्मस्थान आळंदी को आपेगाव ? 
* साहित्य सहकार ' डिसें-६४ (७-१४) 
श्री, कुलकर्णी पां. ज्ञा. : श्रीज्ञानेशांची जन्मभूमि. ' महाराष्ट्र ' मे-१९५० 
(२९-३१) 
जागर 


२१७ संदर्भ-सूची 
स री ? 
श्री. कृष्णा गुरव : ज्ञानेश्ांच्या जन्मग्रामाचा वाद-आळंदी की आपेगाव 
केसरी-२४ फेब्रु ७४ 
श्री पेठे म. प. : ज्ञानदेवांचे जन्मस्थान आपेगाव की आळंदी- एक टिपण, 
पंढरी संदेश, ९ जुले-७६ 
ज्ञानदेवांचा जन्सशक 


श्री. करंदीकर जनादन सखाराम : श्री ज्ञानेश्वर महाराजांची कुंडली. 
श्री ज्ञानेश्‍वरदर्शन, भाग २ १९३४ (२३२४-२३७) 


श्रीज्ञानेश्‍वरांच्या जन्मशकाची चर्चा : अग्रलेख, केसरी, २६ नोव्हें ७०. 
श्री. जोशी मधुकर रामदास : श्रीज्ञानदेव जन्मशक ११९३ च होय. 
* ज्ञानेश्‍वर ' ऑगस्ट ७१ ( १-७) 


“श्री. देशपांडे भी. बा. : ज्ञानेश्वरांची कुंडली, श्रीज्ञानेश्वर दशन भाग २. 
१९३४ (२३१-२३३) 


श्री. देह्कर- ज्ञानेश्‍वर माऊली. 
ज्ञानदेव जन्मतिथी वाद--' महाराष्ट्र टाईम्स ' १७ डिसें. ७०. 
श्री. परांजपे मो. य. व परांजपे विवेक मो. : 


श्रीज्ञानेश्वर महाराज यांची जन्मपत्रिका, प्रसाद ' ऑगस्ट-७५ (१४८- 
५१) 


ज्ञानदेवादी भावंडांची नावे 


एक भभ्थासू- ज्ञानदेवादि भावंडांची खरी नावे कोणती ! 
साहित्य सहकार-मार्च ६६ (४-६) 


श्री. चांदोरकर गो. का. : ज्ञानेश्‍वर महाराजांचे मूळ नाव कोणते ? केसरी- 
१८ नोव्हे. १९१३. 


श्री. जोशी म. रा. : निवृत्ती, ज्ञानदेव, 
(१०४) 

श्री. बारटक्के म. गो. 
५८ (१९व ९४) 

श्री. वाबगावकर म. शं. : ज्ञानदेवादि भावंडां्च 
गुरुचा शोध, ' ज्ञानेश्‍वर नोव्हे ७२ (४५-५२ ) 


मुक्‍ताई-नामचर्चा. ज्ञानेश्‍वर मे ७२ 
श्रीज्ञानेवादि चौघा भावंडांची नावे, माऊली जाने- 


ची नावे आणि विठ्ठुलपंतांच्या 


संदर्भ-सुची २११ 


ज्ञानदेवांची “ गुरु-शिष्य ! परंपरा 
श्री आसमवार दा. ना.-ज्ञानदेवातील गुरु-शिष्य सत्पथ, युगवाणी, डिसें. 
७५ जाने ७६ (३३१-३३७) 


श्री. कुलकर्णी द. भि. : ज्ञानेश्‍वरांचे निवृत्तिनाथ : संदर्भ, जाने-फेब्रु. ७५ 
(९९-१०४) 


श्री. गुणाजी ना. वा. : ज्ञानदेवांचे खरे गुरु कोण ? ' श्रीज्ञानेश्‍वरदरशेन, भाग 
१-१९३४ (१५८-१६७) 


श्री. जोशी म. रा. : श्रीविठ्ठलपंतांचे गुरु रामानंद. ' ज्ञानेश्‍वर ' ऑगस्ट-७३ 
(५-११) 


श्री. जोशी म. रा : ज्ञानेश्‍वरशिष्य त्रिलोचन * भक्‍्तिसुधा ' ऑक्टो-६८ 
(१०-१२) 


श्री. जोझी ना. बा. (१) विजापूर जिल्ह्यातील एक ज्ञानेश्‍वर परंपरा. 
(२) ज्ञानेश्‍वर परंपरेतील कानडी संत भीमा शंकर १) साहित्य संशोधन मंजिरी 
१९७२ (१०३-१०८) (२) साहित्य संशोधन मंजिरी (१०९-११५) 


श्री. ढेरे रामचंद्र चिंतामण : ज्ञानदेवांची एक कारवारी परंपरा ज्ञानेश्‍वर 
सप्ट ६९ (१-६ ) 


श्री. तगारे ग. वा. : ज्ञानेश्‍वरांच्या गुरुपरंपरा, नवभारत, फेब्रु-५८ 
(३५-३७) 


श्री. पेठे म. प. : ज्ञानेश्‍वर महाराज यांच्या गुरु-शिष्य परंपरा, प्रसाद-- 
ऑगस्ट ७५, (१०३-१०८) 


ज्ञानदेवांनी केलेली तोर्थयात्रा 


श्री कुलकर्णी पां. ज्ञा. : वारकऱ्यांच्या वसाहती, भा. इ. सं. मं. त्रे., १ ९२५- 
२६ (३-१८ ) 


श्री. चोहान देवीसिंग- ज्ञानोबांची काशीयात्रा, शक १२१६ इतिहास 
आणि संस्कृति-जाने ६९ (६०-६५. ) 


श्री. भिंगारकर कृ. ज्ञा: ज्ञानेशवरांची तीर्थयात्रा, प्रसाद-सप्टे-७५ (४१-४८) 
ज्ञानदेवांच्या जीवनांतील चमत्कार- 


श्री. घोंगे हरिहर चंद्रशेखर -ज्ञानदेवांच्या चरित्रातील चमत्कार -- पुर्वार्धि- 
नवभारत जून ७४-९९-२८, उत्तराध १ १-जुले-७४ (२९-४५) 


२१२ संदर्भ-सूची 
श्री. बहुलीकर मा. ब. : ज्ञानेश्वरांचे चमत्कार. : श्रीज्ञानेश्‍वरदर्शन 
भा. २-१९३४ (३०२-३०७) 
श्री. वेद्य श्री. म. : ज्ञानेश्‍वर महाराजांच्या अतिमानुषत्वाचे रहस्य. 
श्रीज्ञानेशवरदर्शन भा. २ -१९३४ ( ३०८-२१ ) 
ज्ञानदेव समाधि संशोधनवाद 


श्री. देशपांडे आत्माराम रावजी: ज्ञानेश्‍वरांच्या समाधीचा शोध. किर्लोस्कर 
डिसें-६९ (८) व ऑक्टो. ७० (२१, २४, ९३-९४) श्री. केंधे चि. त्यं-ताटी 
उघडा ज्ञानेश्वरा. “ ज्ञ नेश्‍वर ? - मे---७२ ( १८-१९) 


श्री. खंदारकर शंकरमहाराज-ज्ञानेश्‍वरांच्या समाधीचा भंग करू नका. 
पंढरी संदेश, २८ जाने. ७७० व ४ फेब्रु ७०. 
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निवृत्तीनें बाहेर आणिलें गोपाळा । घातियेलो शिळा समाधीसी ॥ १॥ 
सोपान मुक्‍ताई सांडिती शरीरा । म्हणती धरा धरा निवृत्तीसी ॥ २॥ 
आणिकांची तेथें उहिग्न तीं मने । घालिताती सुसनें समाधीसी ॥ ३॥ 
नामदेव भावे केलो असे शेजा । बापा ज्ञानराजा पुण्य-पुरुषा || ४ ॥ 


चालिलें विमान गंधर्व घुरगण । यात्रा परिपुण झाली म्हणती ॥ ५॥ 
तोथं महोत्साव झाला म्हणती सारासार । देव क्रषीइवर परतले ॥ ६॥ 
बेष्णवांचे भार निघाले बाहेर । केला जयजयकार सवंत्रांनी ॥ ७॥ 
पंढरीचा पोहा निघाला बाहेर । गरुडावरी स्वार देव झाले ॥ ८ ॥। 
नामा म्हणे ऐसा सुखी ज्ञानेश्‍वर । झाला असे स्थिर ब्रह्मबोधे ॥९॥ 
भाव अक्षराची गांठी । न्रह्मज्ञानानें गोमटी ॥ १॥ 

ते हे माया ज्ञानेश्‍वरी । संतजनां माहेश्‍वरी ॥ २ 

ज्ञानेश्‍वर मंगळ मुनी । सेवा करी दासी जनी ॥३॥ 


स्वन न व...» 
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मी चिटणीस प्रकट करतो की, माझी माहिती व विश्‍वास याप्रमाणे वर 
दिलेला तपशील अचूक आहे. 
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॥श्री॥ 


जयां भक्तीची येतुली प्राप्ती । जे केवल्यातें परोंते सर म्हणती 
जयांचिये लोलेमाजीं नीति । जियाली दिसे ।॥। 


बरिमाशुगर लि. 
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